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Como autor dedico esta obra a los més
de cuatro mil estudiantes que me han
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Prologo

¢ tenido el privilegio de observar y participar en la
H busqueda de identidad teologica adventista durante
cincuenta y cinco anos del siglo y medio que abarca
la presente obra. Me asombra la amplitud del estudio y el cui-
dadoso resumen elaborado por el Dr. George Knight. Tres
veces la he lefdo cuidadosamente, a fin de asegurarme de que
podrfa escribir este prologo de una manera honesta y sensata.
Asegurese de leer la totalidad del libro y no solamente las
secciones que le hayan llamado la atencion. Si asi to hace, es-
toy seguro que usted reconocerd que esta obra es ¢l resultado
de un gran esfuerzo de investigacion. Es una obra erudita, in-
formativa, provocativa ¢ instructiva. El autor identifica la tra-
vesfa historica que la Iglesia Adventista ha realizado: un viaje
lleno de peligros, y de asechanzas y trampas teologicas. Su
investigacion suscita complejos y legftimos interrogantes, pa-
ra los que luego procede a presentar respuestas satisfactorias.
Muy al principio, el Dr. Knight plantea un dilema hipote-
tico. Senala que la mayor parte de los fundadores y pioneros
adventistas habrfan dudado de unirse hoy dfa a la Iglesia de
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haber tenido que demostrar su aprobacién a las actuates 28
Creencias Fundamentales. En un primer momento del desa-
rrollo denominacional, la "verdad presente” inclufa el De-
calogo, el sabado, €l mensaje del santuario, la mortalidad del
alma, el mensaje de los tres angeles de Apocalipsis 14y la
segunda venida de Jesus.

El libro muestra ctaramente que desde un principio los
adventistas del septimo dfa han estado dispuestos a modificar,
cambiar o revisar sus creencias y practicas en caso de encontrar
razones valederas en to Biblia. Esta es la razén de que en el
preambulo a las 28 Creencias Fundamentales se lea: "Estas
declaraciones podran ser sometidas a revision en un Congreso
de la Asociaci6n General, cuando el Espfritu Santo haya lleva-
do alalglesia a una comprensién mas plena de la verdad bibli-
ca o se encuentre una formulaci6én mejor para expresar las
ensenanzas de la Santa Palabra de Dios" (Manual de la Iglesia,
edici6n 2005 de la Divisi6n Interamericana, APIA, p. 37).

Uno de los eruditos contemporaneos de nuestra iglesia ha
senalado que "la caracterfstica mas importante del adven-
tismo es el hecho de que creemos que la verdad es dinamica
y no estatica". Como resultado, el adventismo continua bus-
cando, investigando, comparando, revisando, estudiando,'y
orando, con to certeza de que Dios puede iluminar y ampliar
su concepto de la historia de la salvaci6n. Este libro pone de
relieve el hecho de que la Iglesia Adventista del Septimo Dfa
es un movimiento profetico, portador de un mensaje profeti-
co y poseedor de una misi6én profetica.

Aunque me consideraba persona bien informada, debo
confesar que el Dr. Knight me ha ayudado a aguzar mis creen-
cias. He quedado profundamente impresionado por el traba-
jo de sfutesis que ha realizado y por la forma cuidadosa en que
ha interrelacionado todo este viaje de ciento cincuenta anos
de duraci6n.
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En las paginas finales del libro, el Dr. Knight hace hin-
capie especialmente en to que significa ser un cristiano ad
ventista. Afirma que "el atractivo del adventismo no radica
tanto en las doctrinal peculiares, o en las creencias que com-
parte con otras denominaciones. Mas bien radica en la combi-
naciébn de los anteriores elementos dentro del entorno del
tema central apocalfptico relativo al gran conflicto, que se
pone de manifiesto en el libro de Apocalipsis, desde el capf-
tulo 11:19 hasta el final del capftulo14. Es esta interpretacién
profetica la que distingue a los adventistas del septimo dfa de
los demas adventistas, de los demas observadores del sabado
y del resto de los cristianos".

NEAL C. WILSON
ex presidente de la Asociacidn General
de los Adventistas del Septimo Dfa (1979-1990)






Unas palabras
del autor

adventismo. El primero, Nuestra iglesia: Momentos histe-

ricos decisivos, presenta la evotuci6bn general de la Igle-
sia desde sus orfgenes y establece el contexto necesario para
los demas libros de la serie. El presente tomo examina el desa-
trollo histérico de la teologfa adventista del septimo dfa. Tal
como se vislumbra en el tftulo, esta obra contempla dicho de-
sarrollo como una busqueda continua de identidad.

Tal busqueda esta relacionada con una serie de crisis que la
Iglesia ha tenido que afrontar, y con los interrogantes que
cada una de ellas gener6 en los medios adventistas. De ahf
que la crisis del Gran Chasco de octubre de 1844 suscitara la
pregunta: iQue es to adventista del adventismo?; mientras
que, la crisis acerca de la predicacién del evangetio en el Con-
greso de la Asociaci6bn General de 1888 suscit6 el interrogan-
te: 1Que es to cristiano del adventismo? La crisis "modemis-
mo-fundamentalismo" de los anos veinte, pone de relieve el
tema: jQue es to fundamentalista del adventismo? Mientras
que los cambios diversos que experiment6 la Iglesia de los
anos cincuenta hicieron que resurgieran los tres interrogantes
anteriores, y que el adventismo de ahf en adelante se enfras-
cara en un proceso de tensiones teolégicas. Las respuestas a los
interrogantes y asuntos planteados en las diferentes crisis que
la organizaci6n ha afrontado a traves de su historia han apor-
tado los hilos para confeccionar et tapiz de la teologfa adven-
tista; sobre todo, a partir de la decada de los cincuenta.

E ste libro es el segundo de una serie sobre la historia del
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En armonfa con el prop6sito de la serie EL LEGADO AD-
VENTIsTA, he intentado que la discusi6bn de los diferentes te-
mas sea to mas breve posible. Esto significa que en muchos ca-
sos donde hubiera preferido redactar treinta paginas, me he h-
mitado a tan solo tres. Esta brevedad me ha forzado asimismo
a cenirme a los aspectos principales del desarrollo teol6gico.
Asimismo, a mencionar brevemente aquellas otras ideas y ten-
dencias que, aunque interesantes o importantes, no llegaron a
formar una parte primordial del aludido desarrollo. Por to tan-
to, he trazado un cuadro a grandes rasgos, en vez de utilizar
finas pinceladas. La ventaja de dicha tecnica es que permite
resaltar los elementos principales. La desventaja es que tien-
de a pasar por alto algunos aspectos importantes, asf como
variantes, en el terra a tratar. Aunque pienso que esta pe-
quena obra tiene su propio espacio, espero que en el futuro
pueda ampliar este libro a cuatro tomos para asf dedicarle el es-
pacio que el tema merece, ya de una manera mas exhaustiva.

Muchos adventistas del septimo dfa probablemente nunca
ban pensado que las creencias de su Iglesia han cambiado con
el paso del tiempo. Quizas creen que los fundadores del movi-
miento adventista tenfan las mismas doctrinas teolégicas que
abraza el adventismo de hoy en los inicios del siglo XXI.
Aunque esta idea encierra algo de verdad, contiene tambien
SErios errores.

El primer capftulo de esta obra senala que los pioneros ad-
ventistas crefan que la "verdad presente" era dinamica, no es-
tatica; y que podia experimentar cambios segun el Espfritu
guiara a la Iglesia en el estudio de la Biblia. El adventismo de
nuestros dfas sigue creyendo to mismo. Por otro lado, algunas
creencias basicas de los adventistas son cruciales y definen al
adventismo del septimo dia; por to tanto no podran set cam-
biadas porque se crearfa una entidad religiosa completamen-
te diferente. De ahf que la historia de la teologfa adventista se
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muestre como un proceso de transformacién continua, dentro
de un contexto de estabilidad.
= Esta obra constituye la primera tentativa de ofrecer una
historia completa del desarrollo de la teologfa adventista. La
publicacién que mas se le acerca es el estudio de L. E. Froom,
Movement of Destiny, aunque su autor tenfa objetivos diferen-
tes. Ademas de la obra de Froom, varias disertaciones docto-
tales han tocado parcialmente el terra; quizas la mas comple-
ta de ellas es la de Rolf J. Fohler, que trata acerca de los cam-
bios en la teologfa de los adventistas del septimo dfa, estu-
diando los problemas "que implica el desarrollo doctrinal”.
Un enfoque mas restringido del terra to ofrecen las disertacio-
ties de Roy Adams, Merling D. Burt, P Gerard Damsteegt,
Armando Juarez, Jerry Moon, Roy McGarrell, Juhyeok (Julius)
am, Alberto Timin, Gilbert M. Valentine, Eric Webster,
Woodrow Whidden y otros, asf como algunas obras que hacen
referencia a los temas de 1844 o 1888. En las biograffas de
varios dirigentes adventistas figuran datos adicionales, que
parecen en libros donde se expone la historia del adventis-
mo asf como en diversos artfculos acerca de la teologfa ad-
ventista. Mis libros acerca del millerismo (Millennial Fever
and the End of the World) [La fiebre del milenio y el fin del
mundo) y sobre el terra del Congreso de la Asociacién Gene-
ral de 1888 (From 1888 to Apostasy: The Case of A. T Jones;
Angry Saints y A User-friendly Guide to the 1888 Message)
[Desde 1888 hasta la apostasfa: el caso de A. T. Jones; Santos
airados; y Gufa asequible del mensaje de 1888], analizan la
teologfa de aquellos momentos con mayor profundidad (aun-
que con criterios mas restringidos) que la presente obra.
Otros posibles libros en proyecto para la serie g1, L EGaDO
ADVENTISTA serfan: un estudio hist6rico del crecimiento de
la Iglesia Adventista, la evolucién del programa misionero
extranjero, el desarrollo del estilo de vida adventista y la

19
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puesta en marcha de programas de educacién, salud y publi-
caciones.

La serie EL LEGADo ADVENTISTA €sta intimamente rela-
cionada con mi propia serie de libros sobre Elena G. de White:
Conoxcamos a Elena de White, Caminando con Elena G. de
White, Cémo leer a Elena de White y Ellen White's World: A
Fascinating Look at the Times in Which She Lived [El mundo de
Elena G. de White: un fascinante vistazo a la epoca en que
ella vivi6].* Mi objetivo es que las dos series provean tanto a
la familia adventista como a los no adventistas una visi6n de
to que en realidad es el movimiento adventista del septimo
dfa. En cada uno de los casos he querido ser preciso y conci-
so. Aun cuando he redactado cada obra pensando en el p6bli-
co adventista, tambien he tratado de hacer una introduccién
concreta de cada tema para el publico en general. Siguiendo
la norma de brevedad que caracteriza a esta serie de libros, las
notas se han reducido al mfnimo necesario y se han incorpo-
rado al texto.

Deseo expresar mi gratitud a Neal C. Wilson por redactar
el prélogo de la presente obra; a Bonnie Beres por mecano-
grafiar mis notas manuscritas; a Willmore Eva, Jerry Moon,
Juhyeok (Julius) Nam, Robert W. Olson y Woodrow W
Whidden por leer el manuscrito y ofrecer sugerencias para
mejorarlo; a Gerald Wheeler y Jeannette R. Johnson por
supervisar el manuscrito a traves del proceso de publicacién;
a la administraci6n de la Universidad Andrews por proveer
el apoyo econémico y el tiempo que me concedieron para po-
der dedicarme a la investigaci6n y redacci6bn de la obra.

Conffo que la presente obra sera de ayuda para los lecto-
res en el intento de obtener una mejor comprensién de la
teologfa adventista y de su desarrollo histérico.

+ La traduccibn en espanol, cuyo t[tulo definitive no est3 todavia decidido, estar3 impresa y disponible
en breve. N. del E.
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La naturaleza din amica
de la "verdad presente"

Sep a Tayorfa de los fundadores de la Iglesia Adventista del
timo Dfa no se hallarian en disposicién de unirse
oy dfa a la misma si tuvieran que demostrar su adhesién
a las 28 Creencias Fundamentales (ver el Apendice).

Concretamente, no estarfan dispuestos a aceptar la creen-
eia némero dos, que trata de la Trinidad. Para Joseph Bates la
Trinidad era una doctrina ajena a las Escrituras (Aytobiografia,
204-205); para Jaime White era "esa vieja 'y absurda teorfa tri-
nitaria" (RH, 5 de agosto de 1852, 52); para M. E. Cornell era
fruto de la gran apostasfa, y se podfa juntar a las falsas doctri-
nas de la observancia del domingo y a la inmortalidad del
Alma (Facts for the Times, 76).

Asimismo, la mayor parte de los fundadores de la Iglesia
Adventista tendrfan dificultades con la creencia numero cua-
tro, que sostiene que Jesus es tanto eterno como realmente
Dios. Para J. N. Andrews "el hijo de Dios [...] tuvo a Dios co-
mo Padre, y su Orgen esta en algun momento de la eterni-
dad" (RH, 7 de septiembre de 1869, 64). E. J. Waggoner, muy
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conocido por su papel en el Congreso de 1888 en Minnea-
polis, escribi6 en 1890 que "hubo un momento cuando Cristo
surgi6 del Padre [...] pero ese hecho tan lejano en la eterni-
dad para las mentes finitas viene a set practicamente algo que
no tiene un inicio" (CR, 21-22).

Tampoco podrfa la mayor parte de estos destacados pione-
ros adventistas haber aceptado la creencia numero cinco que
trata acerca de la persona del Espiritu Santo. Por ejemplo,
Urfas Smith, al igual que muchos de sus correligionarios, no
solamente rechazaba el concepto de la Trinidad y la condi-
ci6n etema de Jesus, sino que describfa al Espiritu Santo co-
mo "esa divina y misteriosa emanaci6n a traves de la cual ellos
[el Padre y el Hijo] llevan a cabo su inmensa ¢ infinita obra".
En otra ocasi6n, Smith describi6 al Espiritu Santo como una
"divina influencia" y no una "persona como el Padre y el Hi-
jo" (GCB 1891, 146; RH, 28 de octubre de 1890, 664).

No solamente la mayor parte de los primeros adventistas
discrepaba de sus hermanos contemporaneos en esos tres apar-
tados, sino que una de sus creencias principales tenfa que ver
con la flamada teoria de "la ‘puerta cerrada™, segun la cual en
octubre de 1844 habrfa concluido la gracia o tiempo de prue-
ba, asf como la misi6én evangelizadora de la iglesia. Elena G.
de White, como veremos mas adelante, compartfa dichas con,
vicciones. Habfa otras ideas comunes entre los adventistas de
fines de la decada de 1840 y principios de la siguiente; entre
ellas, la que afirmaba que el dia de reposo estaba comprendi-
do entre las seis de la tarde del viemes y la misma hora del
sabado; asf como que era Ifcito comer came de cerdo y otros
animates catalogados como inmundos en Levftico 11 y Deu-
teronomio 14 (ver Min, octubre de 1993, 10-15).

A estas alturas estaba usted pensando que si las declaracio-
nes anteriores fueran ciertas -y de hecho to son-, como fue
que la Iglesia pas6 de esa etapa inicial en sus creencias a la



La naturaleza dinamica de la "verdad presente"” 23

situaci6bn doctrinal del presente. Precisamente ese es el tema
de esta obra.

Para comprender adecuadamente el desarrollo doctrinal
de laIglesia Adventista necesitamos examinar tres de los con-
jceptos abrazados por los pioneros adventistas a traves de sus
dirigentes: 1° su visi6én dinamica de la "verdad presente”, 2° su
posicibn respecto a establecer un conjunto de doctrinas cris-
tianas, 3° su visi6n acerca del continuo proceso de entendi-
miento y maduraci6n de los conceptos doctrinales.

La "verdad presente", flexible en vez de estatica

Joseph Bates y Jaime y Elena G. de White (los tres funda-
dores del adventismo del septimo dfa) tenfan en forma indi-
vidual un concepto dinamico de to que ellos denominaban la
"verdad presente", aunque el empleo de dicho termino no era
de su use exclusivo. Anteriormente los milleritas to habfan
e,mpleado para referirse al inminente regreso de Jesus (MCr,
24 de agosto de 1843, 8). Mas tarde to emplearon para refe-
nrse al "movimiento del septimo mes" (la proclamaci6n en el
atono del 1844 de que la segunda venida tendrfa lugar el 22
de octubre de ese mismo ano [VT, 2 de octubre de 1844, 144]).
Asi que aun en €l movimiento millerita encontramos un di-
namismo progresivo en la interpretaci6n profetica.

Joseph Bates emple6 ¢l concepto "verdad presente” desde
enero de 1847 en relacién a la verdad del sabado (SDS [1847],
1i1). En otros casos, expandi6 el concepto para incluir la tota-
4dad del mensaje del tercer angel de Apocalipsis 14 (Seal of
the Living God [El sello del Dios viviente], 17). La verdad pre-
sente inclufa el sabado, el santuario, y otros conceptos rela-
cionados, que los adventistas observadores del sabado habfan
descubierto a partir de octubre de 1844.

En el ano 1849, Jaime White, despues de citar 2 Pedro
1: 12, donde se habla de estar "confirmados en 1a verdad presen-
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te", escribi6 que "en los tiempos de Pedro habia una "verdad
presente”; o sea, una verdad aplicable a aquel momento. La
iglesia [tiene] siempre tuvo una verdad presente. La verdad
presente para este momento es aquella que nos senala nues-
tro deber actual, y la posicién correcta para nosotros, los que
estamos por presenciar el tiempo de angustia”. Jaime White
ciertamente estaba de acuerdo con Bates acerca de to que sig-
nificaba la verdad presente. Los dos primeros Angeles de Apo-
calipsis 14 habfan clamado; ahora le tocaba hacerlo al terce-
ro (PT, julio de 1849, 1).

Al afirmar en 1857 que algunos creyentes estaban "por
abandonar las grandes verdades relacionadas con el mensaje
del tercer angel, para situarse en posiciones irrelevantes”, de-
clar6 que "ha sido imposible hacer que algunos entiendan
que la verdad presente €s una verdad actualy no una verdad fu-
tura, y que las Escrituras son una lampara que ilumina en for-
ma brillante el terreno donde pisamos, y no tanto una senda
en la distancia" (RH, 31 de diciembre de 1857, 61).

Elena G. de White compartfa la actitud progresista de su
esposo respecto a la verdad presente. "La verdad presente que
prueba a los de esta generaci6n”, escribfa ella en relaci6n al
sabado "no era una prueba para los de las generaciones ante-
riores" (1JT 284). En otra ocasi6n ella declar6 respecto a te-
mas teol6gicos relacionados con el Congreso de la Asocia-
ci6n General de 1888 que "to que Dios les encarga a sus sier-
vos que hablen hoy, quizAs no se considerarfa la verdad pre-
sente de hace veinte anos; sin embargo, es el mensaje de Dios
para esta hora" (MS 8a, 1888). Un entendimiento paulatino
del concepto de "verdad presente" aparece tambien en dos
declaraciones redactadas con cincuentay tres anos de dife-
rencia. En 1850 afirm6 categ6ricamente que "tenemos la ver-
dad, to sabemos, alabado sea Dios" (EGW mensaje dirigido a
los hermanos Hastings, 11 de enero de 1850). Por otro lado,
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.Op julio de 1903 ella escribi6 que "habrfa en el futuro un ma-
yor discemimiento, ya que la verdad es capaz de crecer en for-
ma continua [...]. Nuestro examen de la verdad es todavfa al-
go inconcluso. Solamente hemos cosechado unos pocos rayos
de luz" (EGW mensaje a P T Magan, 27 de enero de 1903).
- En su busqueda de la verdad, tanto Joseph Bates como los
White se mostraban receptivos a los nuevos conceptos. De
ahl, que ciertas nociones ¢ ideas respecto a prdcticas, como el
consumo de carne de cerdo, no causaran un revuelo entre los
p imeros adventistas. El asunto de las cames inmundas, de

" hecho, nos provee una excelente vislumbre de la forma, al
menos en el caso de Elena G. de White, en que se aceptaban

nuevas verdades divinas. En 1858 ella recrimin6 a S. N.
Haskell porque ¢l se preocupaba en exceso por este tema. Ella
le escribi6 diciendole que si el tenfa la convicci6bn de que era
Itnpropio consumir came de cerdo, no debfa crear un alboro-
to al respecto. Luego anade una idea importante: "Si es deber
de 1a iglesia abstenerse de consumir carne de cerdo, Dios to
revelara a mAs de dos o tres personas. El ensefiara a su iglesia
eurl ¢s su deber. Dios estd conduciendo a un puebloynoa
unas cuantas personas separadas aquf'y allA, una que cree una
cosay otra que cree otra diferente. [...] El tercer Angel vaala
cabeza y estA purificando a un pueblo, y este debiera marchar
eon el en forma unida. [...] Vi que los Angeles de Dios no con-
ducirAn a su pueblo con mas rapidez de la que este puede reci-
bir las importantes verdades que se le comunican y llevarlas a
la prActica” (1T 190). Reiter6 esta idea cuando en el ano 1905
declar6 que Dios ha estado "guiandonos paso a paso” (OP 29).

El grupo de dirigentes j6venes que fue surgiendo hizo refe-
rencia a la amplitud de miras de los fundadores. Urfas Smith,
por ejemplo, escribi6 en 1857 que los observadores del sabado
habfan ido descubriendo mayores verdades a partir de 1844.
"Hemos podido gozamos con verdades que iban mucho mas
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alld de to que percibfamos en un primer momento. Pero ni
siquiera imaginamos que tenemos toda la verdad. Confiamos
que seguiremos progresando; nuestra senda se hard cada vez
mds luminosa hasta que llegue el dfa perfecto. Por to tanto,
mantengamos una actitud inquisitiva, en la busqueda de una
mayor luz, de una mayor verdad" (RH, 30 de abril de 1857, 205).
J. N. Andrews, en forma similar, exclamé6 que el ""cambiarfa
mil errores por una verdad" (2SG 117). Jaime White, mientras
tanto, despues de senalar que los adventistas observadores del
sdbado habfan modificado sus ideas en cuanto al momento
correcto del inicio del dfa de reposo, declaré que ellos '"cam-
biarfan cualesquiera otras doctrinas si encontraban en la Biblia
razones s6lidas para hacerlo" (RH, 7 de febrero de 1856, 149).

Evitar la rigidez doctrinal

Ademds de la fluidez de sus conceptos acerca de la verdad
presente, los primeros adventistas tambien asumieron una
postura en contra de manifestar sus creencias, o declaraciones
formales de las mismas, de una. manera que presumiblemente
nunca pudiera ser cambiada. De hecho, su creencia en la posi-
bilidad de una futura evoluci6n de la '"verdad presente", hizo
que Jaime White asf como los demos pioneros adventistas se
opusieran al establecimiento de credos. Despues de todo, ino
habfan sido desfratemizados en varias congregaciones muchos
creyentes adventistas, a mediados de 1a decada de 1840, debi-
do a que habfan descubierto nuevas verdades en la Biblia, y
que decidieron no permanecer en silencio? Debido a esta ex-
periencia, los primeros adventistas del septimo dfa, asumieron
1a posici6n de que su idnico credo habrfa de ser la Biblia.

En el ano 1861, en la reunion en la que los primeros ob-
servadores del sdbado organizaron su primera asociacién re-
gional de iglesias, John Loughborough resalté to que los pione-
ros adventistas consideraban era et problema de los credos. De
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acuerdo con Loughborough, "el primer paso hacia la apostasfa
es preparar un credo que nos diga en que debemos creer. El se-
gundo, es convertir dicho credo en una prueba de fe. El terce-
ro, es juzgar a los miembros sobre la base de dicho credo. El cuar-

to, es llamar herejes a quienes no acepten el credo. Y el quinto,
comenzar a perseguirlos” (ibid,, 8 de octubre de 1861, 148).

Jaime White, por su parte, senal6 que ""redactar un credo
equivale a preparar las hogueras, y a cerrar el paso a cualquier
otro desarrollo futuro'. Suplicando la continua direcci6n del
Espfritu hacia nuevas verdades, Jaime White se quej6 de que
algunos, mediante sus credos, o sistemas de creencias, le ha-
bfan "trazado pautas al Todopoderoso. Afirman, en efecto,
que el Senor no debe hacer nada adicional a to que se ha esti-
pulado en el credo [...J. La Biblia es nuestro credo. Rechaza-
mos todo to que se asemeje a un credo redactado por los hom-
bres". Jaime White deseaba que los adventistas se mantuvie-
ran receptivos ante to que el Senor pudiera revelarles '"con el
paso del tiempo" (ib(d. ).

Despues de una vigorosa discusion, los delegados de la asam-
blea votaron undnimemente a favor de adoptar un "pacto deno-
minacional' en vez de un credo. Dicho pacto decfa to siguien-
te: "Nosotros, 10s abajo firmantes, nos unimos como iglesia, ba-
jo el nombre de Adventistas del Septimo Dfa, pactando guar-
dar los mandamientos de Dios, y 1a fe de Jesucristo” (jhid. ). Esa
escueta declaraci6én respecto a sus Creencias Fundamentales
intentaba evitar el lexico de un credo rfgido, mientras que a la
vez satisfacfa la responsabilidad del grupo, al expresar sus doc-
teinas para beneficio de los miembros y los no creyentes.

El movimiento adventista en sus ciento cincuenta anos
anos de existencia ha resistido la tentaci6n de establecer un
cr=edo rfgido; sin embargo, ha definido con el paso del tiem
po sus Creencias Fundamentales. Desde el establecimiento
de la primera asociacién en 1861, la Iglesia Adventista del
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Septimo Dfa ha redactado tan solo tres declaraciones espe-
cfficas de creencias que ban contado con algén tipo de acep-
taci6n oficial, y solamente una de ellas ha obtenido un voto
formal de aprobaci6n en un congreso de la Asociacion
General. La primera fue la declaraci6én de Urfas Smith de
1872; 1a segunda, el compendio de creencias de 1931;y la
tercera de ellas, el conjunto de 27 Creencias Fundamentales
adoptado en el congreso de la Asociacién General de 1980
con una adici6n en el Congreso de 2005 (la creencian® 11).

Algunos creyentes que no estan al tanto de los vigorosos
argumentos expresados por Jaime White, J. N. Loughborough
y otros fundadores de la Iglesia han realizado ingentes esfuer-
zos en diferentes momentos de la historia de la Iglesia para
fijar less creencias denominacionales en el "corse" de un cre-
do; sin embargo, la organizaci6n ha resistido con exito dichos
esfuerzos. Desde principios de los anos treinta hasta 1980,
apareci6 en los anuarios y manuales de la Iglesia una declara-
ci6n de creencias. De esa manera se les concedfa un viso de
oficialidad, a pesar de que se habfan redactado informalmen-
te, y de que nunca habian sido aprobadas en un congreso de
la Asociaci6n General. El congreso de la Asociacién General
de 1946 aprob6 "que no se llevara a cabo ninguna revision del
conjunto de less Creencias Fundamentales, tat como aparecen
en el Manual, excepto durante un congreso de la Asociaciébn
General" (ibfd, 14 de junio de 1946, 197). Ese voto estable-
cio lanecesidad de una resolucién formal de parte de to Aso-
ciaci6n General que reconociera to nueva declaraci6n en el
ano 1980. La resolucién aprobada convirti6 a la declaracién
de creencias en algo mucho mess oficial que cualquier otra de-
claraci6n que la Iglesia hubiera tenido con anterioridad.

Sin embargo, probablemente to mess importante y senero
acerca de la declaraci6n de 1980 es el prefacio. No solamen-
te se inicia con la proverbial declaraci6n del adventismo -"los
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adventistas del septimo dia aceptan la Biblia como su 6nico
credo y sustentan una serie de 27 Creencias Fundamentales
como ensenanzas que provienen de less Sagradas Escrituras”-,
sino que se deja una "puerta abierta” para futuras revisiones.

Dentro del mismo espfritu y del dinamismo del concepto
que tenfan los primeros adventistas acerca de la verdad presen-
te, el prefacio concluye con la siguiente declaracion: "Estas de
claraciones podrdn ser sometidas a revision en un Congreso de Ia
Asociacion General, cuando el Espfritu Santo haya llevado a Ia Igle-
sia a una comprension mds completes de Ia verdad biblica o se ep-
cuentre un formulaci6én mejor para expresar less ensenanzas de la
Santa Palabra de Dios" (ver el Apendice; el resaltado es nuestro).

Esta importante declaraci6n encierra la esencia de to que
ensefiaron Jaime White y los demas pioneros adventistas. La
ngidez de un credo, tat como ellos la vefan, no era solamente
un mat real, sino que negaba el hecho de que la Iglesia tenfa un
Dios viviente que la guiaba de continuo hacia la verdad.

Sin embargo, tat parece que algunos creyentes se opusieron
a to posibilidad de futuras revisiones durante less sesiones de
1980, quizas temiendo perder el ingrediente aportado por el
adventismo historico. Ese terror, sin embargo, mess que nada
enfatizaba less ideas erréneas acerca de la naturaleza del ad-
ventismo hist6érico que habfa sido guiado por un Dios vivien-
te, y acerca de la evoluci6n de conceptos asociados a la "ver-
dad presente". La misma evoluci6én dinamica, de hecho, se go-
ne de manifiesto en la forma progresiva en que aparecen los
tres angeles de Apocalipsis 14:6-12, texto clave en la historia
del adventismo. Por to tanto, el concepto de un cambio pro-
gresivo se ubica en el corazén mismo de la teologfa adventista.

En la senda de un discernimiento progresivo
Segén los fundadores de la Iglesia, less posibilidades de
que se efectuaran cambios dinamicos en less doctrinas de los
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adventistas del septimo dfa no eran ilimitadas. Habfa algunos
aspectos innegociables. Quiza la tension entre la innegocia-

bilidad y la obligacion de perseverar en la busqueda de la ver-

dad se echa mas de ver en los escritos de Elena G. de White.
Para captar el sentido de dicha tension, necesitamos exami-
nar en tres dimensiones sus ideas acerca del terra. Primero,
ella no dio cabida a que existieran dudas en las mentes de sus

lectores acerca del hecho de que los adventistas no solamen-
te necesitaban crecer en su discernimiento de la verdad, sino
que tambien debfan abandonar viejos errores. "No hay excu-

sa para que alguno tome la posicion de que no hay mas ver-
dades para ser reveladas -escribio ella en 1892-, y que to-
das nuestras exposiciones de las Escrituras carecen de errores.
Que ciertas doctrinas hayan sido sostenidas como verdaderas
durante muchos anos no es una prueba de que nuestras ideas
son infalibles. El tiempo no convertira ¢l error en verdad, y

la verdad tiene la capacidad de ser imparcial. Ninguna doc-
trina verdadera perdera algo por una investigacion cuidado-
sa" (OP 35).

Esta misma idea sobre la necesidad de escudrinar las Escri-
turas la puso ella de manifiesto cuando escribio: "A medida
que los hijos de Dios crezcan en la gracia, obtendran cada vez
mas clara comprension [...]. Pero al declinar la verdadera vi-
da espiritual, siempre hubo tendencia a dejar de progresar en
el conocimiento de la verdad. Los hombres que se quedan sa-
tisfechos con la luz ya recibida de la Palabra de Dios, y desa-
prueban cualquier investigacion mas profunda de las Escri-
turas, se vuelven conservadores y tratan de evitar la discusion
[...]. Seran muchos los que, como en los tiempos antiguos, se
aferraran a la tradicion, y adoraran to que no conocen. [...]
Podemos estar seguros de que Dios no favorece a sus hijos
cuando ellos se hallan gozando de comodidad y estan satisfe-
chos con ¢l conocimiento de la luz que poseen” (ib(., 38-41).
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En otra ocasion a principios de la decada de 1890, ella le mani-
festo a algunos adventistas que trataban de vivir en el pasado:
"Solo Dios es infalible. Los que piensan que nunca tendran que
abandonar una posicion favorita, ni tener ocasion de cambiar
una opinion, se veran chasqueados"” (ibid., 37).

El segundo aspecto que debemos examinar respecto a las
tensiones que intervienen al ejercer un discernimiento pro-
gresivo se pone de manifiesto en la conviccion de Elena G.
de White (en armonfa con los demas fundadores del adven-
tismo), de que los observadores del sabado posefan una ver-
dad incontrovertible. "Es un hecho -escribfa ella en 1894-
que tenemos la verdad, y que debemos aferrarnos con tenaci-
dad a nuestras creencias inconmovibles; sin embargo, no de,
bemos contemplar como sospechosa cualquier luz que Dios
nos envfe, y decir: 'Realmente, no vemos la necesidad de mas
luz en adicion a las antiguos verdades que hemos recibido y
en las cuales estamos cimentados™ (RH, 7 de agosto de 1894,
497). Cuatro anos antes ella habfa escrito que "no debemos
pensar, ‘Bien, tenemos toda la verdad, comprendemos cuales
son los pilares que sostienen nuestra fe, y podemos estar tran-
quilos en dicho convencimiento. La verdad es algo dinami-
co, y debemos avanzar hacia una luz mayor [...]. Debemos
tener una fe viva en nuestros corazones, y esforzarnos por ad-
quirir mayores conocimientos y una luz mas brillante" (ib(d.,
25 de marzo de 1890, 177).

El tercer nivel en aquella situacion de tension -la clave
para interpretar la aparente paradoja de que los fundadores de
la Iglesia tenfan la conviccion de poseer la verdad, pero no la
totalidad de ella-, se pone de manifiesto en el concepto de
los "pilares" mencionados en el parrafo anterior. Segun crefan
ellos, las columnas de su fe -las doctrinas bfblicas que los de-
'finfan como pueblo- habfan sido meticulosamente investiga-
das en las Escrituras y confirmadas por el convincente poder



32 Nuestra identidad / Origen y desarrollo

del Espiritu Santo. Segiin to explica Elena G. de White,
"Cuando el poder de Dios testifique acerca de la verdad, esta
permanecera para siempre como verdad. [...] Se levantaran
hombres cuyas interpretaciones de la Escritura les parecera la
verdad, pero no sera la verdad. Dios nos ha dado la verdad
para este tiempo como fundamento de nuestra fe. El mismo
nos ha ensenado que es la verdad. Se levantara uno y otro
con luz nueva que contradecira la luz que Dios ha dado me-
diante demostraciones de su Espiritu Santo" (OP 31-32).

En resumen, tal como veremos en el capftulo 4, los prime-
ros adventistas solamente tenfan unas pocas doctrinas que con-
sideraban de vital importancia, o como fundamentales. Elena
G. de White se refiri6 a este tema con relacién a las controver-
sias acerca de la justificaci6n por la fe a fines de la derada de
1880, cuando algunos afirmaban que las nuevas ideas estaban
socavando los cimientos de la fe. A1 respecto, ella respondi6:
"El ano 1844 fue un perfodo de grandes acontecimientos, y
abri6 ante nuestros asombrados ojos la purificacién del santua-,
rio, hecho que sucede en el cielo, y que tiene una decidida rela-
ci6n con el pueblo de Dios sobre la tierra. Tambien tos tres
mensajes angelicos presentan el estandarte sobre el que esta es-
crito: “Los mandamientos de Dios y la fe de Jesus'. Uno de los
hitos de este mensaje es el templo de Dios -que su pueblo,
amante de la verdad vio en el cielo-, y el arca que contiene su
ley. La luz del sabado del cuarto mandamiento brill6 con fuer-
tes rayos en el sendero de los transgresores de la ley de Dios.
Que los malvados no tengan acceso a la inmortalidad es uno de
los hitos antignos. No puedo recordar otra cosa que sea consi-
derada como hito antiguo. Todo este movimiento acerca de
cambiar los hitos antiguos es pura imaginaci6én" OW., 30-31).

Aquellas doctrinas consideradas como "hitos" eran aspec-
tos no negociables en la teologfa adventista. Los adventistas
habfan estudiado cuidadosamente cada una de ¢llas en la
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Biblia. Colectivamente, ellas les habfan concedido su identi-
dad, primeramente a los adventistas "sabatistas", y luego a los
adventistas del septimo dfa. Elena G. de White y los demas
fundadores tambien incluyeron la literal, visible y premilena-
ria segunda venida de Jesus en la lista de sus pocas doctrinas
fundamentales. Elena G. de White probablemente la dej6
fuera del inventano que citamos anteriormente porque nadie
se hubiera atrevido a cuestionar algo tan fntimamente rela-
cionado con ¢l adventismo.

De cualquier modo, esta muy claro que los fundadores de
la Iglesia Adventista del Septimo Dfa tenfan un concepto di-
namico de to que ellos llamaban "verdad presente”, algo que
se oponfa a larigidez de un credo; y a la vez manifestaban una
gran amplitud de miras hacia nuevos descubrimientos teol6-
gicos que reforzaban las doctrinal que los identificaban como
pueblo. Su discernimiento les permitfa disfrutar tanto de la
continuidad teol6gica como del cambio. Robert M. Johnston
capt6 to fundamental de la tensi6n existente entre la conti-
nuidad y el cambio en la teologfa adventista al identificar to
que el llamé6 "la caracteristica mas importante del adventis-
mo". "Sin repudiar la direcci6n del Senor en el pasado, trata de
discernir mejor en que consisti6 la misma. Siempre estuvo
abierta a las mejores percepciones de aprendizaje, a buscar la
verdad tal como se busca un tesoro escondido”. Segun to en-
tiende Johnston, los adventistas "en su desarrollo doctrinal, no
son mas que unos peregrinos que no rechazan las senales de la
rata, pero que tampoco se detienen ante ninguna de ellas”
(AdvRev, 15 de septiembre de 1983, 8).

Hacia esa marcha progresiva dirigimos nuestra atencién.
Sin embargo, antes de entrar de lleno en ¢l tema, debemos
echar un vistazo al contexto en el cual surge el adventismo,
Despues de todo, no surge en el vacfo.






El adventismo
no nacio en el vacio

3

ouglas Frank escribio to siguiente: "Una vez lef acer-
D ca de unos aborfgenes primitivos que cuando se les

pregunto como se habfan establecido en aquel remo-
to lugar, le informaron al interesado antropologo que sus
antepasados habfan descendido del cielo por una enredadera.
Yo crec| pensando algo similar acerca del origen de jos evan-
gelicos. Eramos sencillamente la actual manifestacion de la
iglesia del primer siglo, modificada ligeramente por la Refor-
ma Protestante, despues de atravesar el oscuro perfodo del ro-
tmanismo. Pero, exactamente como habfamos llegado hasta
4qui, desde el punto de partida, era un misterio que nadie pa-
tecfa estar interesado en descifrar" (Less Than Conquerors [Al-
£0 menos que conquistadores], vii).

La perplejidad expresada por Frank acerca del origen de su
herencia evangelica puede que no diste mucho de la posicion
donde se encuentran los adventistas respecto al tema de su
herencia teologica. Este capitulo, asf como el proximo, analiza el
contexto teologico de los primeros anos del adventismo, en dos
vertientes: Primero, el medio teologico en el cual surge el adven-
tismo. Segundo, las contribuciones del millerismo a la teologfa
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adventista. Los lectores, en su mayorfa, estaran probablemente
mas familiarizados con el segundo aspecto que con el primero.

Las raices teol6gicas del adventismo

El protestantismo norteamericano del siglo XIX era hijo
de la Reforma del siglo XVI. Muchos adventistas son cons-
cientes de este hecho; sin embargo, han llegado a la conclu-
si6n errénea de que su iglesia es heredera de alguna de las ra-
mificaciones de la reforma iniciada por Lutero, Calvino o
Zuinglio. Si bien es cierto que el concepto adventista de la
salvacién mediante la gracia que se recibe por fe nos llega de
los reformadores, la orientaci6n teol6gica del adventismo es-
ta de hecho mas cerca de to que los historiadores han dado en
llamar "la Reforma Radical" o las practicas anabaptistas.

Mientras que los principales reformadores mantuvieron su
apego a practicas como el bautismo infantil o el apoyo esta-
tal a la iglesia, los anabaptistas rechazaron ambas doctrinas
como antibfblicas. En vez de ello, establecieron una iglesia
formada por creyentes que aceptaban el bautismo como resul-
tado de la conversi6bn, y que apoyaba la separaci6n del esta-
do. Mientras que los mas destacados reformadores desarrolla-
ban el concepto de Sola Scriptura [solamente la Biblia], los
anabaptistas consideraban que las principales iglesias refor-
madas no actuaban en forma consecuente con esta creencia.
El anabaptismo predicaba un retorno completo a las ensenan-
zas de la Biblia. Para ellos era incorrecto detenerse teol6gica-
mente donde Lutero, Calvino o Zuinglio to habfan hecho. El
anabaptismo en su mejor expresién era un intento de alejar-
se de la tradici6n y las férmulas encerradas en los credos, tra-
tando de lograr a la vez un mayor acercamiento a los ideales
de la iglesia neotestamentaria.

A pesar de que el anabaptismo no tuvo un gran impacto en
el plano institucional en las iglesias norteamericanas de prin-
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cipios del sigto XIX, el espfritu del anabaptismo literalmente
se infiltr6 en las congregaciones de esa epoca. Quizas en la for-
tna en que mas se puso de manifiesto dicho impacto fue en to
que se denomin6 el Restauracionismo. Este movimiento, tam,
bien llamado Primitivismo, represent6 una destacada influen-
cia en muchas de las congregaciones religiosas norteamerica-
nas de principios del siglo XIX. Fue algo que se inici6 de ma-
nera independiente en varias zonas de Estados Unidos, alrede-
dor del ano 1800. Los "restauracionistas" rechazaban la idea
de que la Reforma habfa acontecido exclusivamente en el si-
glo XVI. Afirmaban que si bien se habfa iniciado en aquel en-
tonces, no podrfa ser completada hasta que el ultimo vestigio
de tradicionalismo fuera eliminado y las ensenanzas de la Biblia
(especialmente las del Nuevo Testamento) estuvieran firme-
mente asentadas en la iglesia. La tarea de los restauracionistas
era completar la obra inconclusa de la Reforma.

Al igual que los anabaptistas, los restauracionistas pre-
dicaban un enfoque radical del concepto Sola Scriptura. Exi-
gfan evidencias bfblicas para cada una de sus propuestas. La
Biblia debfa ser su unica gufa en asuntos de fe o practicas re-
ligiosas. Si la Biblia mencionaba algo, o si permanecfa en si-
lencio, ellos la imitaban. El movimiento restauracionista se

nla asimismo a los credos. No posefan credo alguno, sino la
Biblia misma.

El espfritu del movimiento restauracionista prepar6 et am
biente para la mayor parte de la agenda teol6gica de tos pro,
testantes norteamericanos de principios del siglo XIX. Aun-
que algunas iglesias surgieron directamente de alli: (los Discf-
pulos de Cristo, las Iglesias de Dios, la Iglesia de Cristo), su
mayor impacto fue, indiscutiblemente, fomentar la idea de que
habfa que volver a las ensenanzas de la Biblia. Esto fue algo
que cal6 muy hondo en la mentalidad protestante de Nortea-
merica en aquel momento.
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Una rams del movimiento restauracionista tuvo un gran
impacto en los adventistas del septimo dia: la Conexi6én Cris-
tiana. Jaime White y Joseph Bates, dos de los fundadores del
adventismo, eran miembros de la Conexi6n Cristiana, asf co-
mo Josuah V Himes (el segundo dirigente millerita en impor-
tancia), quien fue pastor en dicha iglesia.

En resumen, la Conexi6n Cristiana tuvo una gran influen-
cia en el millerismo adventista y luego en el adventismo del
septimo dfa. Dos ejemplos seran suficientes. El primero de ellos
es que Joseph Bates, el ap6stol del sabado, especificarfa que el
sabado del septimo dfa, era uno de los preceptos que debfan ser
restablecidos a la iglesia antes de que Jesus regresara (SDS
[1847], 60). Un segundo caso, Bates y White introdujeron el
antitrinitarismo en el movimiento adventista tomandolo del
restauracionismo. Algunos restauracionistas senalaban que en
ningun pasaje de la Biblia se utiliza el concepto "Trinidad".
Llegaron a la conclusi6n de que la Trinidad fue una de las doc-
trinas que la iglesia cristiana adopt6 durante la Edad Media,
como fruto de la "gran apostasfa" (consultar el capitulo 5).

Una tercera fuente de orientacién que formé parte del
contexto teol6gico de los primeros adventistas fue el metodis-
mo. El metodismo, 0 movimiento wesleyano, tuvo una gran
importancia para el adventismo, ya que el tercer miembro fun-
dador, Elena G. de White, creci6 en la Iglesia Metodista
Episcopal. Al igual que el restauracionismo, la teologfa meto-
dista cal6 muy hondo en la sociedad norteamericana del siglo
XIX. No solamente fue en aquel tiempo la denominacién de
mar rapido crecimiento, sino que su enfasis en el libre albe-
drfo (en contraste con la predestinaci6én heredada de los puri-
tanos) parecfa estar muy de acuerdo con la realidad de una
naci6n que se hallaba en plena expansi6n de sus fronteras, su-
giriendo asf que, de algun modo, con tenacidad y esfuerzo, to-
do to que uno se proponga podra lograrlo.



El adventismo no naci6 en el vacio

El metodismo populariz6 la idea de que Cristo muri6 por
todos los seres humanos, en vez de por una minorfa predesti-
nada; que el ser humano tiene libre albedrfo en vez de estar
sujeto a la predestinacién; que el Espfritu de Dios obra en
cada persona a traves de la gracia preveniente (la gracia que
precede a la gracia salvadora) para despertar en ellos la idea de
que necesitan acudir a Cristo. Asimismo, que la gente puede
aceptar la salvacién a traves de la respuesta de fe al Espfritu
Santo; que resistir a la gracia de Dios endurecera el corazoln;
que un cristiano puede quedar fuera de la gracia a causa de la
apostasfa. Estos preceptor teol6gicos se oponfan trascenden-
talmente a la mentalidad puritana/calvinista que habia domi-
nado a la iglesia durante ¢l perfodo colonial norteamericano.
No obstante, las ideas metodistas tenfan gran aceptacién en
" aquel mundo donde las acciones y decisiones de la gente pa-
. recfan tener gran peso, y donde el evangelismo basado en las
reuniones de reavivamiento motivaba a la gente a entregar
sus vidas a Jesus. El adventismo del septimo dfa nace con to-
do aquel legado metodista implantado en su corazébn.

Otra contribuci6én metodista que tuvo una gran influen-
cia en general sobre la comunidad cristiana de Norteame-
. rica a principios del siglo XIX, y en forma particular sobre
~los adventistas del septimo dfa, fue el concepto de la santifi-
- caci6bn que predicaba Juan Wesley (1703-1791). Este tilti-

mo, aceptaba plenamente el concepto reformador de la jus-
tificaci6n por la fe, pero reaccionaba en contra de quienes
to enfatizaban hasta ¢l extremo del antinomianismo (doc-
trina que tiende a menoscabar la obediencia en la vida cris-
. tiana). Como forma de corregir to anterior, Wesley enfati-
zaba la idea de que la santificaci6n es el proceso de aseme-
jarse a Cristo. Para el, la justificaci6n era algo momentaneo,
rnientras que la santificaci6n era la obra de todala vida. La
justificaci6n se lleva a cabo a traves del proceso de la justi-
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cia imputada, mientras que la santificacién se logra median-
te la justicia impartida.

Wesley asimismo recalcaba la idea de la perfeccién cristia-
na del caracter. Sin embargo, interpretaba la perfeccion no
como el concepto medieval de un estado de perfecci6bn abso-
luta y permanente, sin pecado, en €l que se lograba una cier-
ta condici6n inmutable. Mas bien concebfa la perfeccién co-
mo el concepto dinamico expresado en las Escrituras, en el cual
el individuo vive en un creciente estado de amor perfecto a
Dios y a sus semejantes. (cf. mi libro Pharisee’s Guide to Perfect
Holiness [la versi6n en espanol se titula Gufa del fariseo para una
santidad perfecta], 156, 163-166).

Elena G. de White, a su vez, aport6 al adventismo el enfa-
sis wesleyano/metodista en la santificaci6n y la perfeccién (ver
PVGM 46-48; cf. Mat. 5:43-48). Ella utilizaba la termino-
logfa wesleyana, aun cuando no estaba de acuerdo con Wesley
en el sentido de que un cristiano podfa ser perfeccionado ins-
tantanecamente en cualquier momento de su vida, o que di-
chos cristianos "perfectos” pudieran estar conscientes de su
propia perfeecién. Mas tarde, los adventistas se enfrascaron
en disputas innecesarias al adoptar el concepto wesleyano de
"perfeccion” utilizado por Elena G. de White, mientras que
trataban de interpretarlo en el marco de las definiciones
medievales (asf como luteranas y calvinistas).

Es importante reconocer el impacto de la mentalidad ana-
baptista, del restauracionismo y del wesleyanismo en el dis-
cernimiento y desarrollo teol6gico del adventismo. Sin em-
bargo, aunque esas tendencias teol6gicas desempenaron un
importante papel, no fueron las unicas que influyeron inicial-
mente sobre el pensamiento adventista. Una cuarta influen-
cia, y cuesta reconocerlo, fue el defsmo: una creencia escepti-
ca que rechaza al cristianismo, a su creencia en los milagros y
a su Biblia sobrenatural. El defsmo utiliza la razén humana,
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en vez de la Biblia, como su autoridad suprema. Esto es algo
importante para poder entender la herencia teol6gica adven-

tista, ya que William Miller fue un creyente deista. g] y los
miembros de su generaci6n vivieron en una sociedad que te-
nfa gran estima por los enfoques racionales que se aplicaban
a diferentes aspectos de la vida, incluyendo la religién. Miller
utilizarfa este enfoque 16gico en sus investigaciones bfblicas.

Por to tanto, despues de su conversi6n al cristianismo, solia
referirse a su experiencia con la Biblia, como una "fiesta de la
raz6n" (A&D 12). Siguiendo el mismo patré6n, su metodolo-
gfa de evangelizaci6bn apelaba definitivamente mas al intelec-

to de sus oyentes que a sus corazones o emociones.

Esta aproximaci6n intelectual a la religi6n desempen6 un
papel importante en el adventismo observador del sabado, y
mas tarde en el adventismo del septimo dfa. Aun hoy dfa, cuan-
do un adventista dice que alguien "conoce la verdad" por to
general quiere decir que tiene un conocimiento intelectual
de las doctrinal, en vez de implicar que existe una vivencia
experimental relacionada con to idea de "conocer” que en-
contramos en la Biblia. En un aspecto ya mas positivo, aque-
llos que se han dedicado a estudiar los concepos doctrinales
de los adventistas del septimo dfa, reconocen por to general
que tienen un sentido muy 16gico.

Un quinto elemento que form6 parte del ambiente teo16-
gico del adventismo de los primeros anos fue la influencia pu-
ritana que molde6 en gran medida el mundo de los norteame-
ricanos del siglo XIX. Los puritanos no solamente pusieron
tin gran enfasis en la autoridad de la Biblia, y en la obligaci6n
de los cristianos de guardar la ley, sino que recalcaron la
sstricta observancia del dfa de reposo (el primer dfa de la se-
oana, que llamaban "dfa del Senor" o Sapbath en ingles, y to
»bservaban de la misma manera que el sabado bfblico). De
riecho, ningun grupo en la historia de la iglesia cristiana desde
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el primer siglo de nuestra era hasta principios del siglo XIX
habfa puesto un enfasis tan grande en el ""sabatismo", o sea,
en la observancia del dfa de reposo, como los puritanos.

En la Norteamerica puritana, el Sabbath cristiano no era
tan solo un dfa de adoracién, sino que tambien posefa los
matices de un pacto que implicaba tanto un estilo de vida,
como de obediencia a Dios. La mentalidad que acompana
alaidea de un pacto implica que si una sociedad le es fiel a
Dios, el derramara sus bendiciones sobre ella; y que si por
otro lado la sociedad abandona los caminos de Dios, el le
retirara sus bendiciones. Para los puritanos, segun observa
Winton Solberg, observar el dfa de reposo era "una sepal
perdurable" de su fidelidad (Redeem the Time [Redimir el
tiempo], 37, 282-297). Esa forma de pensar, unida al discer-
nimiento puritano de que la misién del cristianismo insti-
tucional es transformar y, por to tanto, redimir a la socie-
dad, se tradujo en los continuos esfuerzos realizados por las
sociedades puritanas con el fin de establecer leyes que
reglamentaran la moral cristiana. Uno de los resultados de
esta combinaci6n de ideas serfa la iniciativa para aprobar
leyes dominicales, algo que comenz6 con los puritanos en
Inglaterra y continu6 con sus herederos norteamericanos.

Las ideas puritanas acerca de la importancia de la santidad
del domingo, y de la responsabilidad cristiana de legislar con
relacién a aspectos morales, acabaron Ilegando mas alla del
propio puritanismo. Ya en el siglo XIX, las ideas puritanas
respecto a guardar el dfa de reposo habfan calado muy hondo
en la conciencia de los creyentes estadounidenses. Es decir, el
"sabatismo'' se habfa convertido en algo que era tanto un
tema social y politico como religioso. Fue motivo tambien
para que los primeros adventistas observadores del sabado re-
conocieran la importancia del mismo. Ademas, les propor-
cion6 una base para interpretar el conflicto que se pondra de
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manifiesto en los ultimos dfas respecto a los mandamientos
de Dios, tal como se expresa en Apocalipsis 12:17 y 14:12.

Unida a estas tendencias religiosas e intelectuales que se
manifestaban en el trasfondo adventista de los primeros anos,
estaba la tendencia a confiar en la capacidad de la ""gente
comun y corriente' para acometer cualquier cosa, incluyen-
do el quehacer teol6gico. Aunque se consideraba por to gene-
ral que la teologfa era del dominio de doctos eruditos, el im-
pacto de las ideas democraticas mas radicales de principios
del siglo XIX abri6 las puertas para que los laicos asumieran
iniciativas de liderazgo. Esto fue muy importante parael ad,
ventismo, ya que ni William Miller ni los primeros dirigentes
observadores del sabado habfan estudiado teologfa. Segun
afirmaba Miller, Dios podfa conducir a los fieles hacia la ver-
dad aunque ''no supieran ni hebreo ni griego" (MCr, 17 de
noviembre de 1842, 4).

A principios del mismo siglo XIX, tambien se puso de
manifiesto el auge del baconianismo [de Francis Bacon, pen,
sador ingles], o to que pudiera denominarse la metodologfa
cientffica clasica. Mas y mas personas iban descubriendo he-
chos y fen6menos cientfficos al examinar el mundo que les
rodeaba, acumulando datos acerca del mundo natural, y lue-

‘80 formulando conclusiones. La Norteamerica del siglo XIX
tambien aplicarfa la misma metodologfa al quehacer bfblico.
Reuna toda la informaci6n bfblica pertinente (o los textos)
acerca de un tema -esta era la idea aceptada-, y llegara us,
ted a la interpretaci6n correcta.

Visiones del milenio

Las tendencias intelectuales que presentamos anterior-
mente se pusieron de manifiesto en la sociedad norteameri-
cana en un contexto que Ernest Sandeen describe como "bo
rrachera del milenio" (Roots of Fundamentalism [Rafces del



Nuestra identidad / Origen y desarrollo

fundamentalismo], 42). Los excesos de la Revolucién
Francesa, acompanados de algunas "senales del fin" como el
terremoto de Lisboa, habian despertado un interes sin prece-
dente en dichas senales entre los estudiosos de la Biblia,
incluyendo el tema del inicio del milenio.

junto a este interes en los acontecimientos vinculados
con el fin del mundo, surgi6 un reavivamiento que en Nor-
teamerica se extendi6 desde 1790 hasta principios del ano
1840. Al mismo se le llam6 el Segundo Gran Despertar, y fue
acompanado de una gran reforma de cardcter social y per-
sonal que intentaba lograr el perfeccionamiento de la socie-
dady del individuo como requisito para que el milenio pu-
diera inaugurarse. De ahf que Charles Finney, el gran evan-
gelista de aquel momento, pudiera proclamar en 1835 que "si
la iglesia cumple con su misi6n, el milenio podrd inaugurarse
en esta naci6n antes de tres anos" (Lectures on Revivals | Char-
las acerca de los reavivamientos], 282).

Precisamente en ese ambiente de grandes expectativas,
comenz6 a predicar alrededor de 1830 William Miller, laico
bautista. Miller expresaba, sin embargo, algo muy singular
respecto al milenio. Crefa que Jesus iba a regresar al principio
del perfodo de mil anos descrito en Apocalipsis 20, mientras
que, por otro lado, sus contempordneos afirmaban que el
advenimiento ocurrirfa cuando se cumplieran los mil anos.
De ahf que a Miller se to considerara un premileniarista en
vez de un postmilenarista. Su convicci6bn de que Jesus regre-
sarfa dentro de unos pocos anos le concedi6 un toque de
especial urgencia al mensaje que predicaba.
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capftulo 2, surge en medio de tumultuosas especulacio-

nes y de actividades relacionadas con el tema del mile-
nio. La contribuci6n de William Miller (1782-1849) a la teo-
logfa de aquel momento consisti6 en su afirmacién de que
Jesus regresarfa al principio del perfodo de los mil anos, en
vez de hacerlo al final del mismo. Esta doctrina no era algo
nuevo. Habfa sido la idea predominante durante los dos o tres
primeros siglos de nuestra era, y, aunque habfa dejado de te-
ner relevancia durante la Edad Media, se revitaliz6 durante la
epoca de la Reforma. Sin embargo, para fines del siglo XVIII
y principios del XIX, la interpretacién postmileniarista se
habfa afianzado fuertemente, hasta el punto de desplazar por
completo al premileniarismo del ambiente religioso nortea-
mericano.

Las ensenanzas premileniaristas de Miller coincidfan a
grandes rasgos con las de otros que a traves de la historia ha-
bfan predicado to mismo. La excepci6én mds notable fue, qui-
a0s, el hecho de que, a traves de sus investigaciones, Miller

El adventismo millerita, tal como mencionamos en el
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lleg6 ala conclusién de que Jesus regresarfa "aproximada-
mente en 1843".

Fijar fechas no era algo novedoso en Norteamerica. Algu-
nos destacados te6logos habfan establecido fechas para et co-
mienzo del milenio. Jonathan Edwards (1703-1758) habfa se-
nalado el ano 1866; Cotton Mather (1663-1728) sugiri6 1697,
luego 1716 y finalmente el ano 1736. Sin embargo, mientras
que los anteriores no habfan logrado llamar la atenci6n del
publico, Miller sf'to logr6. Su popularidad probablemente se
debi6 en parte a la precision numerica de sus calculos pro-
feticos, algo que apelaba enormemente a una sociedad que re-
cien habfa comenzado a adquirir habilidades matematicas
entre los anos 1820 y 1830. Sin embargo, las ensenanzas de
Miller tuvieron un mayor impacto debido a que los predicado-
res del momento se entregaban por entero con gran entusias-
mo, en una epoca cuando el mileniarismo ocupaba la aten-
ci6n del publico cristiano. Esto ultimo se debfa a su vez al am-
plio movimiento revivalista que se habfa iniciado desde prin-
cipios del siglo. (Para una discusi6én mas amplia del milleris-
mo, consultar nuestro estudio Millennial Fever and the End of
the World.)

Las ensenanzas de Miller sentarfan posteriormente las
bases para la teologfa del adventismo del septimo dfa. Cuatro
temas son de vital importancia para comprender dicha es-
tructura: Cémo utilizaba Miller la Biblia; cudles eran sus pos-
tulados escatol6gicos (los sucesos del fin del mundo); cual era
la interpretacién millerita del mensaje del primer y del se-
gundo angel; el "movimiento del septimo mes", y to que mas
tarde se conoci6 como el "Gran Chasco".

C6mo utilizaba Miller la Biblia
William Miller, aunque era una persona que habfa lefdo
numerosos libros, y se to consideraba un intelectual dentro del
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defsmo, al convertirse en 1816 se volvi6 literalmente un hom-
bre de un solo libro: la Biblia. Para esa fecha declaraba que las
Escrituras "se convirtieron en mi deleite, y en Jesus encontre
aun amigo" (A&D 5). Dieciseis anos mas tarde, escribi6 a un
joven pastor diciendole, "debes predicar la Bjpjia [...], probar-
to todo mediante la Biblia [...], hablar de 1a Biplia [...], exhor-
tar mediante la Biplia [...), orar con ]a Biblia [...], amar la
Biblia [...], ¥ hacer todo to que este a to alcance para que
la gente tambien ame la Biblia" (WM carta a T Hendreyx, 26
de marzo de 1832).

En otra ocasi6én Miller declar6 que la Biblia es "un tesoro
que ¢l mundo no puede comprar". No es solamente una fuen-
te de paz y "una firme esperanza para el futuro”, sino que "vi
goriza la mente" y "representa un arma poderosa para vencer
la apostasfa”. Y aun mas, "nos muestra los acontecimientos fu-
turos, y la preparacién que necesitamos hacer para afrontar-
los". El preferfa que los pastores j6venes estudiaran intensa-
mente la Biblia, en vez de ser adoctrinados "en algun credo
sectario [...]. Harfa que estudiaran por si mismos la Biblia [...].
Pero si no muestran inclinacién por esto [...] colocarfa en sus
irentes la palabra "intolerante', y i los despacharfa como si fue-
ran esclavos*[" (MCr, 17 de noviembre de 1842, 4)

Miller no solamente condujo a otros a la Biblia, sino que
practic6 to que predicaba. Las profundas investigaciones bf-
blicas que realiz6 to llevaron a establecer sus sorprendentes
conclusiones. Era sistematico y met6dico. Al hablar acerca
de la forma en que estudiaba la Biblia afirmaba que habfa co-
menzado con el Genesis y que lefa cada versfculo, "tomando-
se el tiempo suficiente para que el significado de los pasajes
fuera apareciendo, de manera que no tuviera que sentirse aver-
gonzado a causa de ideas mfsticas o posibles contradicciones”.

* Cuando se escribi6 esto todavia habia esclavos en Estados Unidos de America.- N. del T
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"Cada vez que encontraba algo que no estaba muy claro -ex-
plicaba- solfa compararlo con el contexto; mediante la ayu-
da de una concordancia de Cruden examinaba todos los tex-
tos biblicas donde se encontraban las mismms palabras re-
levantes que habfa encontrado en la secci6n dudosa. Luego
permitfa que cada concepto fuera expresando su significado,
mas tarde, si mi interpretaci6én armonizaba con los contextos,
declaraba que el pasaje habia dejado de ser una dificultad"
(A&D 6).

La forma en que Miller estudiaba la Biblia no solamente
era intensiva, sino abarcante. La primera vez que la estudi6
en su totalidad le tom6 cerca de don anos, en to que parece
haber sido una labor de dedicacién exclusiva. Al llegar a este
punto "estaba plenamente convencido de que [la Biblia] se
interpreta a sf misma", y de que "la Biblia es un sistema de
verdades reveladas, dadas en forma clara y simple, de manera
que un ‘alma perdida, aunque sea un necio, no continue en
suerror" (ibfd ). Ya para el ano 1818, a traves del estudio de
la Biblia, habia llegado a las conclusiones que habrfa de uti-
lizar en sus sermones durante el resto de su vida; aunque si-
guib6 enriquecierido sus conocimientos mediante las investi-
gaciones biblicas que realiz6 durante la siguiente decada.

Como era una persona met6dica, y consideraba a la Biblia
como un "festival de la raz6n", Miller desarroll6 una serie de
reglas been meditadas para interpretar las Escrituras. Sus reglas
se podfan clasificar en don grupos. Las primeras cinco tenfan
que ver con los principios generales de interpretacion de las
Escrituras, mientras que las ultimas nueve se referfan de forma
mas especffica a la interpretacién profetica.

En la medula de los principios generales de interpretacién
de Miller, se encontraba la idea que "toda la Escritura es ne-
cesaria", y que no debemos pasar por alto ninguna parte de la
Palabra en nuestra bdsqueda de la verdad. Aun iba mas alla,
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ya que abrigaba la firme convicci6én de que Dios seguramen-
te le revelarfa su voluntad a todos aquellos que en forma dili-
gente y con fe estudiaran su Palabra. Para entender cualquier
doctrina se necesita "reunir todos los textos sobre el tema que
nor interesa; luego dejar que cada palabra ejerza su debida in-
fluencia, y entonces, si podemos formular una teoria sin que
surjan contradicciones, sabremos que no hemos errado”. Miller
consideraba que la Biblia debfa ser su propio interprete, refle-
jando la mentalidad restauracionista de aquel entonces. Al
comparar un texto con otro, cualquiera puede descifrar el sig-
nificado de la Biblia. De esa manera, la Biblia se convierte en
la base de la autoridad de esa persona; mientras que si un
credo, personas, o los escritos de ellas son la base de la autori-
dad, dichos preceptor externos se habran de converter en algo
clave, suplantando de esa forma los escritos de la Biblia mis-
ma (MCr, 17 de noviembre de 1842, 4).

Los criterion de Miller respecto a la interpretaci6n de las
profecfas se apoyaban en los concepos expresados en sus re-
glas generales. Le preocupaba grandemente que los estudian
tes recopilaran todas las ensenanzas biblicas acerca de un te-
ma profetico y que los compararan de forma tal que la inter-
pretaci6n surgiera de la Biblia misma, en vez de que alguien
la forzara a traves de su lectura. Recomendaba que el mismo
proceso comparativo se utilizara al interpretar el lenguaje sim-
bélico o figurado. Luego afirmé6 que los estudiantes de las pro-
fecfas necesitan comparar los acontecimientos de la historia
secular con las interpretaciones profeticas, a fin de compren-
der mejor el momento histérico en que ellos vivfan (ib(d.).

Deseoso de haber que la Biblia fuera su propia expositora,
Miller acudi6 al precepto de la Reforma que ordenaba .. direc-
tamente a las Escrituras, evitando a los interpreter humanos.
Sus criterion se relacionaban tambien con las ideas jacksonia-
nas [sic.] que confiaban en la capacidad de la gente coman
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para entender la Biblia sin la ayuda de los expertas. josfas
Litch (quien fue el mas destacado erudito millerita y pastor
metodista) resumi6 la interpretacién millerita de la autoridad
de la Biblia, cuando escribi6 que el millerismo "le ha brinda-
do a laiglesia y al mundo un metodo simple, sencillo y racio-
nal para interpretar los libros sagrados, de manera que cual-
quier individuo, que se tome ¢l trabajo de leer la Biblia, y
comparar los diferentes pasajes de la misma, podea entender
la palabra de Dios sin la ayuda de ningun tipo de autoridades
expertas" (AShield, mayo de 1844, 90).

El millerismo fue, de hecho, el grupo "del Libro". La Biblia,
segun las ideas de Miller y de sus seguidores, era la autoridad
suprema en asuntos de fe y doctrina.

Aun cuando Miller se interesaba en la totalidad de los es-
critos de la Biblia, su interes especial radicaba en las profecfas.
Afirmaba que "hay dos asuntos importantes que parecen im-
pregnar toda profecfa, como las uvas de un racimo que se reu-
nen en torno al tallo: la primera y la segunda venida de
Cristo. La primera venida, para proclamar ¢l evangelio, esta-
blecer su reino, sufrir a causa de los pecadores y para instituir
la justicia eterna. Su segunda venida, algo que es el meollo de la
ardiente fe y justa esperanza de los tentados hijos de Dios,
sera para la total redenci6én del pecado, para la justificacién y
glorificaci6én prometida a todos aquellos que esperan su veni-
da. Servira para la destrucci6n de la malvada Babilonia mfs-
tica, la mayor abominacién terrenal" (ESH [1842], 5). Nos
toca ahora considerar la doctrina millerita de los aconteci-
mientos finales (su escatologfa).

Miller y la segunda venida

El millerismo fue fundamentalmente un movimiento que
tenfa una sola doctrina: el regreso visible, literal, premilenia-
rista, de Jesus en las nubes de los cielos. Ya para 1818 Miller
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habia llegado "a la solemne conclusién que en aproximada-
mente veinticinco anos a partir de aquella fecha [1843], nues-
tm mundo desparecerfa, con todo su orgullo, poder, pompa,

nidad, maldad y opresi6n; y que los reinos de este mundo se-
rfan sustituidos por el pacffico y anhelado reino del Mesias, es-
tablecido debajo del inmenso cielo" (A&D 12).

Miller no era el ninico que se interesaba en las profecfas que
hablaban del regreso de Jesus, o en los principios basicos uti-
lizados para interpretar dichas profecfas. El gran caos desata
do por la Revoluci6én Francesa alrededor de 1790 fue uno de
los factores que llev6 a los estudiantes de la Biblia a concen-
trarse en las profecfas de Daniel y el Apocalipsis. Los erudi-
tos bfblicos comenzaron a estudiar estas profecfas empleando
la idea de que un dfa profetico equivale a un ano, asf como
tambien un enfoque historicista. Este enfoque consideraba
que las profecfas tenfan un punto de partida en algun mo-
mento durante la vida del profetay se extendfan hasta el fin
del tiempo, tal como se revela en Daniel 2, 7y 8.

A los eruditos les llam6 especialmente la atenci6n el pe-
rfodo profetico de los 1.260 dfas de Daniel 7:25; 12:7, asf
como de Apocalipsis 11:3; 12:6, 14; 13:5; y la profecfa de
Daniel 12: 4, que afirmaba que el libro de Daniel debfa per-

. tnanecer sellado "hasta el tiempo del fin". Durante este perfo-
do del fin, sin embargo, muchos "irfan de aquf para alla", refi-
‘riendose a las mismas profecfas; y el conocimiento acerca de
ellas "aumentarfa".

Muchos que utilizaron las tecnicas historicistas de inter-
pretaci6n profetica y el principio de "dfa por ano" llegaron al
convencimiento de que al concluir el perfodo profetico de los
1.260 dfas darfa inicio el "tiempo del fin" mencionado en
Daniel 12:4. Un gran numero de eruditos fij6 esa fecha alre-
dedor de 1790. Miller creia que el tiempo del fin habfa co-
menzado el 15 de febrero de 1798, cuando el general frances
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Berthier "entr6 a Roma al frente del gjercito frances [...] de-
puso al Papa, y aboli6 ¢l gobierno papal (ESH [1836], 74).

A principios del siglo XIX se puso de manifiesto un inusi-
tado interes en el estudio de las profecfas. Fue publicado un
gran numero de libros acerca del tema de las profecfas bfbli-
cas. Debido a que se habfa resuelto satisfactoriamente el asun-
to de los 1.260 dias de Daniel 7, los estudiosos de las profecfas
se dedicaron a tratar de resolver el enigma de los 2.300 dfas de
Daniel 8:14, sfmbolo profetico que habia sido "sellado" y que
seria descifrado despues de "muchos dfas", durante el tiempo
del fin (Dan. 8:26, 27, 17). LeRoy Froom ha documentado ¢l
hecho de que mas de 65 expositores en cuatro continentes, en
¢l perfodo entre 1800 y 1844, predijeron que la profecfa de los
2.300 dfas se cumplirfa alrededor de los anos 1843 y 1847. Sin
embargo, aun cuando existfa un consenso general acerca del
tiempo cuando la profecfa habrfa de cumplirse, habia diver-
sas opiniones acerca de to que iba a suceder en aquel momen-
to. Algunos, por ejemplo, afirmaban que implicarfa el regre-
so de los judfos a Palestina, mientras que otros to interpreta-
ban como el inicio del juicio final, 1a cafda del islamismo, el
inicio del milenio, la purificaci6n de la iglesia, la restauracion
de la verdadera adoraci6n, o el inicio del Armaged6n (ver
Froom, The Prophetic Faith of our Fathers [La fe profetica de
nuestros padres], t. 4, 405).

Miller, aun cuando estaba de acuerdo con la idea de que los
2.300 dfas concluirfan "alrededor de 1843", tenfa sus propias
ideas acerca de aquel suceso. Daniel 8:14 ("Hasta 2.300 dfas y el
santuario serfa purificado") presentaba tres sfmbolos que debfan
ser descifrados. Ya que Miller estaba de acuerdo con los demas
interpretes de las profecfas respecto al tiempo, necesitarfa de-
mostrar to que el entendfa por "santuario” y "purificacidn".

Miller presents sus ideas en un folleto de 16 paginas que
llevaba por tftulo Letter to Joshua V Himes, on the Cleansing
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of the Sanctuary [Carta a Josue V Himes, acerca de la purifi-
caci6n del santuario]. Este pequeno folleto es importante no
tan solo porque pone de relieve sus conclusiones, sino porque
Austra la metodologfa que utiliz6 para llegar a las mismas. El
lector casi puede ver a Miller con su Biblia y su concordan-
cia frente a el. Primero, ¢l se pregunta que es ¢l santuario.
Luego enumera siete cosas llamadas santuario que ha encon-
trado: Jesus, el cielo, Juda, €l Templo de Jerusalen, el Lugar
Santfsimo, la tierra y la iglesia. Luego, comienza a eliminar
aquellas que no encajan en el posible cumplimiento de
Daniel 8:14 en la epoca de 1840: no era “Jesuis porque el no
necesitaba ser purificado”. No es "el cielo, porque no es algo
inmunulo”, y asf continua. Miller finalmente concluye que
"solamente hay dos cosas adicionales, que pueden ser llama-
das santuario, que pudieran, o que necesitarfan ser purifi-
cadas: y estas sonla TIERRA y la IGLESIA" (pp. 1-8).

"La siguiente pregunta que surge es, iC6mo sera purifica-
da la tierra? Mi respuesta es: mediante el fuego. En 2 Pedro
3:7 se afirma, 'Y los cielos y la tierra de ahora son conserva
dos por 1a misma Palabra, guardados para el fuego del dfa del
juicio y de la destrucci6n de los hombres impfos."~ La pregun-
to final de Miller tenfa que ver con el tiempo en que la tierra
y los impfos habrfan de ser destruidos mediante el fuego. "Mi
respuesta: Cuando ¢l Senor regrese” (pp. 9, 13). Por to tanto,
Ilega a la conclusi6n de que Cristo regresarfa al final de los
2.300 dfas, "alrededor del ano 1843". Esta deducci6bn habrfa
de cambiar por completo el resto de su visa, ya que se empe-
116 en advertir al mundo acerca de la destrucci6n que se ave-
cinaba. Aunque Miller podfa calcular de diferentes maneras
|a fecha de 1843, 1a profecfa de los 2.300 dfas de Daniel 8:14
era el texto clave para su interpretaci6bn.

Entre los textos que moldearon en forma especial sus con-
clusiones estaba el serm6n profetico de Jesus de Mateo 24 y
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25, donde habfa de su regreso, y el mensaje de la hora del jui-
cio dado por el primer angel de Apocalipsis 14:6-7. Ademas
del interes de caracter general que manifestaban en Mateo 24
y 25, Miller y sus seguidores consideraban que la parabola de
las diez vfrgenes era de gran ayuda para entender la misi6én
del tiempo del fin que tenfan ante ellos. Se sentfan especial-
mente atrafdos por el versfculo 6: "A medianoche oyeron el
clamor. ' 1Ahf viene el esposo! 1 Salid a recibirlo! ™.

Al equiparar la parabola con un suceso de naturaleza his-
térica, la interpretaron como una profecfa que senalaba la pre-
dicaci6n acerca de la segunda venida que se habrfa de llevar
cabo en la epoca en que vivfan. Miller consideraba que las
diez vfrgenes representaban a "la humanidad toda, sujeta a un
perfodo de prueba”; las cinco virgenes prudentes eran "los
creyentes en Dios"; las cinco vfrgenes insensatas, los no cre-
yentes; las lamparas, la Palabra de Dios; el aceite, la fe; el no-
vio, Jesucristo; la fiesta de bodas, la segunda venida. La pre-
paraci6n de las lamparas, Miller la identificaba con las socie-
dades biblicas y misioneras que habfan surgido a fines del
siglo XVIII y comienzos del XIX, para llevar la Biblia y su men-
saje a todos los rincones del planeta, a fin de preparar al mun-
do entero para recibir la proclamacién del advenimiento
(ESH [1842], 235-238).

Dos sfmbolos en la parabola de las diez virgenes tenfan un
lugar especial en la interpretacion de Miller. En Mateo 25:10
se dice que mientras las virgenes insensatas fueron a comprar
aceite, "lleg6 el novio, y las que estaban preparadas entraron
con €l alaboda. Y se cerr6 Ia puerta”. El interprets el cierre
de la puerta como "el cierre del reino intercesor, la conclu-
si6n del perfodo evangelico". En conclusién, creyo que la
"puerta cerrada" era ¢l cierre de la gracia, un acontecimiento

que ocurrirfa poco antes de la segunda venida representada
por las bodas (ibis., 237).
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El "clamor de medianoche" de Mateo 25:6 tenfa asimismo
- gran importancia para Miller. Para el ese clamor era expresado
por los fieles predicadores que advertfan al mundo acerca del
regreso del Senor. Miller se consideraba como uno de aquellos
- fieles "atalayas" (ibid., 238). En resumen, el clamor de media-
noche que anunciaba la llegada del novio, era el mismo men-
saje que hablaba de la purificaci6n del santuario. Ambos sena-
laban el regreso de Jesus.

Los mensajes del primero y del segundo angel

El mensaje del primer angel de Apocalipsis 14:6, 7 estaba
ligado al mensaje de la purificacién del santuario de Daniel
8:14 y al clamor de medianoche de Mateo 25. Este mensaje
proclamaba en "alta voz" Santo el "evangelio etemo" como
que "la hora del juicio [de Dios] habfa Ilegado". Miller
crefa que estaba viviendo en el momento mismo en el que "el
angel que tenfa el evangelio eterno para ser predicado, vola-
ba por en medio del cielo, y Dios a traves de su Santo Espiritu
estaba realizando su ultima gran obra en la tierra" (Vermont
, Telegraph MS No. 8). Aunque €l afirmaba que el mensaje del
primer angel representaba "el envfo de misioneros y Biblias a
todas partes del mundo, que comenz6 en 1798" (ST, 1 de
julio de 1840, 50), sus seguidores consideraban que la predi-
caci6n de "la hora del juicio" representaba el dfa del juicio
cuando Jesus, de regreso a la tierra, habrfa de Ilevar a cabo la
siega de Apocalipsis 14:14-20.

De ahf que los milleritas consideraran la "hora del juicio”
como un juicio que era parte del advenimiento, en vez de un
juicio que precederfa al advenimiento. Como resultado, co,
menzaron a equiparar el "fuerte clamor" del primer angel con
el clamor de medianoche y con la purificacién del santuario.
Los tres acontecimientos apuntaban hacia el mismo suceso:
la segunda venida de Jesus en las nubes de los cielos.
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Era algo natural, por to tanto, una vez que los milleritas co-
menzaran a relacionar et mensaje del primer dngel con la mi-
si6n de ellos, que algunos se interesarfan en el mensaje del se-
gundo dngel de Apocalipsis 14:8. "JHa cafdo, ha cafdo la gran
Babilonia!, la que dado a beber a todas las naciones del wino
del furor de su fornicaci6én". Para poder entender la interpre-
taci6n millerita de este pasaje necesitamos echar un vistazo a
la relaci6n dindmica que existfa entre los milleritas y las prin-
cipales ideas postmiteniaristas que prevalecian en aquel en-
tonces.

Una de las razones para la predicaci6n del advenimiento
premileniarista habfa sido el interes en restablecer las ense-
nanzas bfblicas acerca del tema, actitud que reflejaba la fuer-
te influencia del restauracionismo de principios del siglo XIX.
Miller ingenuamente pens6 en un primer momento que tan-
to el clero como los miembros de la iglesia aceptarfan con
agrado sus descubrimientos, una vez que observaran las evi-
dencias bfbticas. Aquel entusiasmo inicial, aunque algo miti-
gado, parecfa algo vdlido en la decada de 1830, mientras un
numero cada vez mayor de iglesias protestantes le abrfa sus
puertas. Lo que Miller no percibfa es que la mayor parte del
interes no residfa tanto en sus ensenanzas "peculiares” acerca
del regreso de Jesus, sino en su capacidad de atraer conversos
que llenaran los bancos de las iglesias. Gradualmente, Miller
se fue dando cuenta que simplemente to estaban utilizando
para tales fines. La misma naturaleza de su mensaje, sin em-
bargo, hizo de esta conclusién algo inevitable.

Despues de todo, el mensaje de Miller unos anos antes de
1843 era algo diferente. Un mensaje que parecfa inocuo a fi-
nes de 1830 parecfa amenazante y capaz de convulsionar a las
iglesias en el ano 1843. Al irse acercando "el ano del fin", los
milleritas se hicieron mds agresivos en su proclamacién y mu-
chas iglesias y sus pastores comenzaron a expresar una mayor
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resistencia. Debemos recordar que el millerismo no era en
aquel momento un movimiento separatista. La gran mayorfa
die los creyentes en el advenimiento premilenialista habfa
permanecido en et seno de las diferentes iglesias protestantes
a las que pertenecfan. Sin embargo, aunque eran miembros
de aquellas iglesias, los milleritas crefan que los requerimien-
tos divinos estaban por encima de los de su iglesia. De ahf que
en forma creciente fueran sintiendo la necesidad de cuestio-
nar a sus congregaciones acerca de las falsas ideas que ellas
tenfan acerca de la segunda venida de Jesus, y a sus pastores
acerca de la infidelidad que manifestaban al no ensenar ¢l
sencillo mensaje de la Biblia.

En medio de tat atmé6sfera, era de esperar que el ambien-
€ se caldeara. Como resultado, segiin se iba acercando "el
ano del fin", los adventistas milleritas encontraban que se les
prohibfa mds y mds compartir sus creencias con sus propias
congregaciones. Si insistfan, eran desfraternizados. Ademds,
numerosas congregaciones expulsaron a sus pastores por sim-
patizar con las ideas milleritas, y mds iglesias les cerraban sus
puertas a los predicadores adventistas. Los sucesos se aboca-
ban rdpidamente a un final.

En este contexto, Charles Fitch, destacado millerita, pre-
dic6 en julio de 1843 uno de los mds famosos sermones del
millerismo. Lo titul6 "Salid de ella, pueblo mfo", basdndose en
Apocalipsis 18:1-5 y 14:8. Estos textos apocalfpticos hablaban
de la cafda de Babilonia y de la imperiosa necesidad que tenfa
el pueblo de Dios de satir de aquel corrupto sistema.

Hasta el verano de 1843 los milleritas habfan identificado
de forma global a Babilonia -al igual que la mayor parte de
los protestantes de la epoca- como sfmboto de la Iglesia Ca
tolica. Fitch revis6 dicha interpretacién. Despues de referirse
a Babilonia como el Anticristo, Fitch sugiri6 que "todo aquel
que se opone al reino personal de Jesucristo sobre el trono de
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David, en este mundo, es el anticristo". Y esto, afirmaba €|,
incluia tanto a los cat6licos romanos como a aquellos protes-
tantes que rechazan las ensenanzas de la venida premilenia-
rista de Cristo. Las iglesias protestantes han caido, en el mis-
mo sentido que su antecesora la Iglesia Cat6lica, al conver-
tirse en opresores y negar la verdad de la Biblia ("Come Out
of Her", 9-11, 16).

Fitch continua proclamando que "salir de Babilonia es
convertirse a la doctrina biblica del advenimiento del reino de
Cristo". Consideraba que no habia forma alguna en que al-
guien pudiera negar la verdad del advenimiento y continuar
siendo cristiano. Por to tanto, decia: "Si usted es cristiano, isal-
ga de Babilonia! Si usted quiere que se to considere cristiano
cuando Jesus regrese, salga de Babilonia, iy hagalo ahora! [...].
Atrevase a creer en la Biblia" (ibfd., 18-19).

Al llegar a esta conclusion, Fitch not6 que el libro de Apo-
calipsis afirmaba que quienes permanecieran en Babilonia
debian ser destruidos. Por to tanto, en un llamado final, inst6
a sus oyentes a "salir de Babilonia o perecer [...]. Ninguno de
los salvos puede permanecer en Babilonia" (ib(d., 24).

No todos se sentian a gusto con la interpretaci6n de Fitch.
Himes y otros destacados dirigentes no la aceptaron sino hasta
el verano de 1844; mientras que Miller, quien la consideraba
una distracci6n al mandato de to proclamacié6n de la segunda
venida, nunca lleg6 a aceptarla. Por otro lado, un nutrido gru-
po de predicadores y miembros de iglesia si la acogieron. Des-
pues de todo, tenian que afrontar el hecho de que se les habia
expulsado de sus iglesias, y se les prohibia hablar en publico
acerca de la ensenanza mas importante de todo el conjunto de
sus creencias.

En resumen, Fitch les proporcion6 a sus correligionarios
adventistas una motivacién de indole teol6gica para abando-
nar sus iglesias. Es dificil sobrestimar el impacto que produjo
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en el adventismo el llamado de Fitch para salir de Babilonia.
Para fines de 1843 y principios de 71844, este Ilamado se habia
convertido en uno de los preceptor fundamentales del mille-
rismo. Ya para octubre de 1844, seg6n algunos calculos, mar
de 50.000 creyentes milleritas habian abandonado sus respec-
rivas iglesias (ver MF 757).

V "movimiento del septimo mes" y el Gran Chasco

William Miller originalmente habia tratado de no ser de-
masiado especifico acerca del momento exacto en que ocurri-
rfa el regreso de Jesus. Su mensaje recalcaba una expresion:
"alrededor del ano 1843". No obstante, para enero de 7843
habia llegado a la conclusion -basandose en las profecias y
eén ¢l calendario judfo- de que Cristo habiaa de regresar en
algiin momento entre €l 2/ de marzo de 1843 y el 21 de mar-
zo de 1844.

Inexorablemente, "el ano del fin" anunciado por Miller
lleg6 y concluy6. El chasco primaveral, sin embargo, no afec-
t6 sensiblemente al movimiento, ya que las fechas habian si
do establecidas de forma tentativa. Por otro lado, los milleri-
tas comenzaron a sentirse algo desanimados al transcurrir la
primavera de 1844 e iniciarse el verano, en to que ellos Ila-
maron "la demora" (por aquello de la demora mencionada en
Mat. 25:5 y Hab. 2:3).

Pero los milleritas encontraron renovadas esperanzas durante
un congreso campestre celebrado en Exeter, New Hampshire, a
mediados de agosto de 1844. En aquella reunién, S. S. Snow
(hasta ere momento predicador millerita no muy conocido),
argument6 que los milleritas habian errado al interpretar la
tipologia biblica y asumir que Cristo regresaria en la prima-
verade 1844. Al considerar los sabados ceremoniales del Az-
tiguo Testamento como tipos, y el ministerio de Cristo como el
antitipo, Snow lleg6 a ciertas conclusiones. Afirm6 que Cristo



60 Nuestra identidad / Origen y desarrollo

habfa dado cumplimiento a las fiestas de la Pascua, las Gavillas
y el Pentecostes (fiestas primaverales) en el momento corres-
pondiente a cada una. Esto sucedi6 asf porque "Dios e muy
cuidadoso acerca del tiempo”. Snow luego senal6 que "aquellas
tipos o fiestas que debfan ser celebradas en el septimo mes, no
habfan tenido cumplimiento en su antitipo” (TMC, 22 de
agosto de 1844, 4).

Acto seguido, Snow relacion6 el Dfa de la Expiacién, que
se celebraba una vez al ano, con la venida de Jesus. "Lo im-
portante en este tipo es la conclusion del proceso de reconci-
liaci6én, con la salida del Sumo Sacerdote del Lugar Santo. El
Sumo Sacerdote era un tipo de Jesus, nuestro sumo sacerdo-
te; el Lugar Santfsimo un tipo del cielo; la salida del Sumo
Sacerdote para bendecir a su pueblo que le espera, un tipo de
la segunda venida. Y tal cosa debfa suceder el dfa diez del sep-
timo mes; por to tanto, en esa fecha Jesus indefectiblemente
regresarfa, porque ni un solo punto de la ley habfa de fallar.
Todo debe cumplirse”. Al establecer el vinculo de este hallaz-
g0 con la conclusi6én de que la profecfa de 2.300 dfas de
Daniel 8:14 terminaba en 1844 (no en 1843), Snow procla-
m6 que Cristo regresarfa "el Ad diet del septimo mes” de "este
ano, 1844" (ibid. ).

De acuerdo con los computos de una secta de judfos orto-
doxos, el decimo dfa del septimo mes del ano 1844, corres-
ponderfa al 22 de octubre. Esta fecha habrfa de convertirse en
un elemento clave en el movimiento millerita.

La nueva ensenanza prepar6 el camino para una interpre-
taci6n revisada de la parabola de las virgenes de Mateo 25.
Encontr6 un significativo eco en el tftulo que Snow escogi6
para la publicaci6én que fund6 con el fin de proclamar el men-
saje del "septimo mes": The True Midnight Cry [El verdadero
clamor de medianoche]. La nueva interpretacién ya no con-
sideraba que las diez virgenes representaban a la humanidad,
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sino a los profesos creyentes en el advenimiento. De ahf que
los milleritas necesitaran despertar antes que fuera demasia-
do tarde.

Es interesante notar que Snow, que public6é sus hallazgos
antes del chasco primaveral, no fue el primero en senalar una
fecha en el otono. Ese privilegio le corresponde al mismo Miller,
quien en una carta dirigida a Himes en mayo de 1843, propo-
nfa que "las ceremonial de la ley de tipos que se observaban
en el primer mes [...] tuvieron su cumplimiento en el primer
advenimiento de Cristo y en sus sufrimientos; todas menos
aquellas fiestas y ceremonial celebradas en el septimo mes
[...] que solamente tendran su cumplimiento durante su se-
gunda venida".

Miller luego continua senalando que en el calendario ju-
dfo la expiaci6n se llevaba a cabo en el decimo dfa del septi-
mo mes, y que la expiaci6n "es indiscutiblemente un sfmbo
lo de la expiaci6bn que Cristo esta llevando a cabo a favor de
nosotros". Luego afirma que el Sumo Sacerdote bendecfa al
pueblo una vez que abandonaba el Lugar Santisimo. "Asimis-
mo hara nuestro gran Sumo Sacerdote [...]. Esto to habfa el
decimo dfa del septimo mes". "Si esto es cierto -conclufa-,
no veremos su gloriosa aparici6tn sino hasta pasado el equi-
noccio de otono" (ST, 17 de mayo de 1843, 85).

William Miller nunca le dio continuidad a esa intuici6én
16gica durante el ano 1843. De hecho, el y J. V Himes no se
sintieron del todo receptivos a la exposicién realizada por
Snow. Solo cuando lleg6 el dfa 6 de octubre de 1844, los dos
principales dirigentes del millerismo decidieron adoptar las
conclusiones de Snow, aun cuando para esa fecha la mayor
parte de sus seguidores ya to habfan hecho. Sin embargo, una
vez que Miller y Himes aceptaron la fecha del 22 de octubre,
to hicieron con gran entusiasmo. Miller escribia el 6 de octu-
bre: "Veo algo glorioso en el movimiento del septimo mes,
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algo que no habfa contemplado con anterioridad. Aunque el
Senor me habfa mostrado hace ano y medio el peso que tenfa
dicha tipologfa, no me di cuenta del poder de los tipos. Aho-

ra, alabado sea el Senor, veo la belleza, la armonfa, y la concor-

dancia de las Escrituras, algo por to que he orado continua-
mente, pero que no habfa comprendido sino hasta hoy. iGra-
cias al Senor, de todo corazén! Que ¢l hermano Snow, Storrs
y los demds sean bendecidos por haberme ayudado a abrir mis
ojos. Casi siento que estoy llegando a mi hogar. iGloria! iGlo-
ria! iGloria! Veo que la fecha es la correcta" (MCr,12 de octu-
bre de 1844, 121).

George Storrs colabor6 en gran manera para propagar el
mensaje del septimo mes. "He aquf -escribfa a mediados de
septiembre de 1844-, hemos estado cabeceando y durmiendo,
tanto los prudentes como Ios insensatos; pero esto ya to habfa
dicho el Senor; 'por to tanto se cumplieron las Escrituras'y
esta es la ultima de las profecfas que se refieren a los aconte-
cimientos que han de preceder al regreso en forma personal de
nuestro Senor; ahora Ilega el VERDADERO Clamor de Media-
noche. Lo anterior era solamente una alarma. EN ESTE MOMEN-
TO ESTA SONANDO LA VERDADERA Y cudn solemne es esta
hora" (ibid.,3 de octubre de 1844, 97).

E122 de octubre de 1844 se convirti6 en el clfmax del
millerismo al estar las expectativas acerca de la segunda veni-
da en su punto mds elevado. Pero Jesus no vino. El dfa se ini-
¢i6 y concluy®6, para regocijo de los burladores y los temero-
sos, y dejando a los milleritas en una total desbandada. La
fecha especffica y la confianza inquebrantable que tenfan en
la misma sirvieron para acrecentar su chasco.

Henry Emmons escribfa: "Espere todo el martes [22 de
octubre] y el amado Jesus no vino; espere toda la manana del
miercoles y me sentfa bien, pero al llegar las 12 del dia co-
mence a sentirme debil, y antes que Ilegara la noche tuvieron
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que ayudarme a llegar a mi habitaci6n; sentf que mis fuerzas
me abandonaban rdpidamente, y estuve en cama durante dos
dfas sin sentir ningun dolor, enfermo a causa del chasco"
(DS, 25 de octubre de 1845, 6). El 24 de octubre Josfas Litch
le escribi6 una carta a Miller y a Himes donde decfa: "hoy es
un dfa nublado y oscuro aquf, las ovejas estdn descarriadas, y
el Senor no Ilega aun" (JL a WMy JVH, 24 de octubre de
1844).

A fines de octubre, la vida de los creyentes se complicaba
no solamente por ¢l desalentador chasco, sino por la carga
anadida de tener que afrontar un mundo burl6n. Segun afir-
maba William Miller, "tal parecfa que todos los demonios del
infierno se nos habfan venido encima. Aquellos, y otros tan-
tos, que tan solo habfa dos dias Iloraban pidiendo misericor-
dia, ahora se unfan a la chusma y se burlaban, escarneciendo
y amenazando de una forma en extremo blasfema" (WM a 1.
0. Orr, 13 de diciembre de 1844).

"Desorientaci6n” y "desbandada” son dos vocablos que nos
pueden ayudar a entender la actitud y la situacién del adven-
tismo millerita despues del 22 de octubre de 1844. Aquel mo
vimiento que sabia exactamente hacia donde se dirigfa y que
tenfa una idea bastante acertada de c6mo lograr sus objetivos,
ahora se encontraba en un estado de incertidumbre. Habia
Ilegado el momento de la dispersion. El millerismo, a partir de
octubre de 1844, se encontraba en una situacién de crisis. Los
creyentes adventistas en los meses y anos que transcurrieron
despues de octubre de 1844 se veian enfrascados en una bus-
queda de identidad, yna tarea que nunca se les ocurri6 que ten-
drfan que realizar, tarea para la que, por muchas razones, no
estaban bien preparados.






carPfrviLro a

-Que es to adventista
del adventismo?
(1844-1885)

confusion surgida a rafz del Chasco del 22 de octubre.
Quizas la mayor parte de los creyentes habfa abandona-
do su fe, mientras que el remanente se congregaba en diferen-

fes grupos.

El adventismo millerita se vio sacudido por una gran

La importancia de la "puerta cerrada”
y la busqueda de identidad

La tarea principal de los milleritas remanentes, a fines de
1844 y durante el ano 1845, consistio en tratar de encontrar
un significado, de descubrir to que significaba set adventista.
La frontera teologica mas elemental que los dividfa residfa
en la aceptacion de que €l 22 de octubre hubiera sucedido
algo. Los que argumentaban que ninguna profecfa se habfa
cumplido fueron llamados "adventistas de la *puerta abierta™,
mientras quienes crefan en un cumplimiento profetico se los
denomino "adventistas de la “puerta cerrada™.

Los conceptos de "puerta abierta" y "cerrada" surgen de la

interpretacion millerita de Mateo 25:10, donde se afirma que
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cuando lleg6 el esposo las vfrgenes prudentes entraron a la
fiesta con el, y la puerta se cerr6 para los demas. Miller, asu-

miendo que la fiesta de bodas era la segunda venida, interpre-
taba que cerrar la puerta equivalfa al cierre de la gracia. Si-
guiendo ¢l gjemplo de Miller, el congreso general de los ad-
ventistas milleritas, celebrado en Boston en 1842, habfa apro-
bado "que la idea de otro perfodo de gracia despues de la veni-

da de Cristo es una acechanza que lleva a la destruccién, algo
totalmente opuesto a la Palabra de Dios, la cual ciertamente

ensena que cuando Cristo venga, la puerta se cierra, y los que

no esten preparados nunca podran entrar” (ST, 1 de junio de
1842, 69). Siguiendo esa misma 16gica, y aun creyendo que
las profecfas se habfan cumplido el 22 de octubre, Miller es-
cribib6 el 18 de noviembre de 1844: "Hemos completado [ter-

minado] nuestra labor de advertir a los pecadores" (AH, 11

de diciembre de 1844, 142).

En resumen, la clave del asunto fue si en realidad se habfa
cumplido alguna profecfa en octubre de 1844, con los propo-
nentes de la "puerta cerrada” en el bando afirmativo, y en el
negativo los de la "puerta abierta". Estas ideas estaban fntima-
mente relacionadas con el concepto de misi6bn que ellos sus-
tentaban. Los adventistas de la "puerta abierta" crefan, a prin-
cipios de 1845, que todavfa tenfan la tarea de advertir al
mundo acerca de una destrucci6én inminente; mientras que los
adventistas de la "puerta cerrada”, llegaron a la conclusién de
que habian completado su misién ante la humanidad, y que su
unico deber era ahora estimular e instruir a los dem'as adven-
tistas que habian participado en el movimiento de 1844,

Joshua V Himes se convirti6 en el principal portavoz de
los adventistas de la "puerta abierta". Enseguida se convenci6
de cue nada habfa sucedido el 22 de octubre de 1844. Afir-
maba que habian interpretado correctamente el acontecimien-
to (la segunda venida), pero que se habian equivocado en sus
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cAalculos. El 4 de noviembre de 1844, Himes escribi6 que "es-
tamos ahora convencidos de que las fuentes en las que nos
. apoyamos para nuestros calculos no son fiables para estable-
CCT fechas especificas”. Aunque "estamos cerca del fin [...], no
conocemos 1a fecha fija o el momento especifico; aunque sf cree-
mos firmemente que debemos velar y esperar el regreso de Jesus,
como un acontecimiento que puede ocurrir en cualquier mo-
mento" (MCr, 7 de noviembre de 1844, 150). Bajo la direc-
ci6n de Himes, aquel grupo dio los pasos necesarios para orga-
nizarse formalmente como una entidad adventista en Albany,
Nueva York, en abril de 1845. Para esa fecha, Miller se habfa
cambiado al grupo de la "puerta abierta", tratando de escapar
del fanatismo de algunos de los adventistas de la "puerta cerra-
da" (MF 267-293).

Mientras que los adventistas de la "puerta abierta" habfan
logrado organizarse en Albany, el grupo de la "puerta cerra-
da" habaaa de alumbrar a dos agrupaciones diferentes. La pri-
mera de ellas, los "espiritualizantes"”, recibi6 ese nombre por
el hecho de que ofrecfan una interpretacién espiritual del
acontecimiento del 22 de octubre. Asumiendo que los mille-
ritas habfan predicho correctamente la fecha y el aconteci-
miento que ocurri6 al final de los 2.300 dfas, los espirituali-
zantes llegaron a la conclusién de que Jesus habfa regresado
el 22 de octubre. Ese advenimiento, sin embargo, habfa sido
una venida espiritual al corazén de los creyentes, en vez de un
regreso visible en las nubes de los cielos. El fanatismo y los
excesos carismaticos eran una verdadera plaga en las filas de
los "espiritualizantes" (ver MF 245-266).

La segunda rama de los adventistas de la "puerta cerrada”,
coincidfa con los "espiritualizantes”, respecto al cumplimien-
to el 22 de octubre de 1844 de la profecfa de los 2.300 dfas de
Daniel 8:14; sin embargo, no estaban de acuerdo con ellos en
cuanto a la naturaleza del acontecimiento. En resumen, este
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ultimo grupo 1leg6 a la conclusion de que Los milleritas esta-

ban en to cierto respecto a la fecha, y equivocados en cuanto

al acontecimiento. Llegaron a convencerse de que la purifi-
caci6n del santuario no era la segunda venida; mientras que

al mismo tiempo seguian aferrados a la idea de que la "puer-
ta cerrada" significaba et cierre de la gracia. Para complicar
mas Las cosas, no fueron capaces de reconocer que la interpre-
taci6n de Miller respecto al cierre de la gracia al fin de Los
2.300 dfas se apoyaba en la conclusion equivocada de que la
purificaci6n del santuario simbolizaba to segunda venida. So-

lamente despues de que hubieron obtenido una renovada per-

cepcibn respecto a to purificacion del santuario pudieron de-
sembarazarse de la falsa idea de to "puerta cerrada”. Sin em-

bargo, como veremos mas adelante, este convencimiento Les
fue tlegando de una manera gradual. Se necesitaria casi una
decada para que pudieran resolver totalmente el dilema.

Precisamente en este dltimo grupo encontramos a los fu-
turos dirigentes de to que llegarfa a convertirse en el adven-
tismo del septimo dfa. Les parecfa que el grupo mayoritario
dirigido por Himes habia abandonado el mensaje adventista
al rechazar la validez del movimiento de 1844, y que Los
"espiritualizantes", pot otro lado, negaban la veracidad de la
Biblia, al concederle un caracter espiritual a declaraciones
muy reales y concretas. Aunque originalmente era el grupo
mas pequeno del remanente millerita, Llegaron a considerar-
se Los verdaderos herederos del que una vez fuera un podero-
s0 movimiento.

De Los tres grupos milleritas mencionados anteriormente,
el tercero es et dltimo en surgir. De hecho, entre octubre de
1844 y Los anos 1847 y 1848, no tenfa caracterfsticas fisicas
ni visibles. Mas bier, Los futuros adventistas observadores del
sabado eran tan solo un punado de estudiosos de la Biblia,
que aqui y alla estaban en busca del significado de su expe-



IQUE es to adventista del adventismo?

riencia adventista; gente que ni siquiera se conocfan entre
ellos antes de 1846, o de 1847. Lo que tenfan en comdn en esa

epoca era tan solo su b6squeda de identidad. Su tarea, en el
contexto de Las condiciones caé6ticas del millerismo posterior
a 1844, consistfa en escudrinar sus Biblias con el fin de des-

cubrir dénde estaban ubicados con respecto al acontecer pro-
fetico (ver MF 295-325). Como resultado, su principal tarea
durante este prolongado perfodo de transici6n del millerismo

al sabatismo consisti6 en determinar que parte del adventis-

mo era adventista. Su principal herramienta en esta empresa
era la Biblia.

El "pueblo del Libro"

La cuesti6én mas importante para cualquier grupo religioso
es la fuente de su autoridad. Quienes estaban en via de con-
vertirse en observadores del sabado tenfan muy claro dicho
concepto. Asf to expres6 Jaime White a principios de 1847: "la
Biblia es una revelaciébn completa y perfecta. Es pyestra unica
nonna practica y de fe" (WLF 13; el enfasis es nuestro).

Tal como veremos en el resto de este capftulo, Los observa-
dores del sabado desarrollaron sus creencias especfficas apo-
yandose en ¢l estudio de la Biblia. Este hecho no siempre fue
reconocido por Quenes tos criticaban. Miles Grant, por ejem-
plo, expres6 en 1874 en el World's Crisis (una destacada publi-
caci6n de Los adventistas del primer dfa), que " Los adventistas
del septimo dfa afirman que el santuario que debfa ser purifi-
cado al final de Los 1.300 [2.300] dfas, mencionado en Daniel
8:13-14, estd en el cielo, y que la purificaci6én comenz6 en el
mono de 1844 d.C. Cualquiera que Les pregunte la razén de
dicha creencia recibira como respuesta que la informacién Les
lleg6 mediante una de Las visiones de la Senora E. G. de White™
(WC, 25 de noviembre de 1874, citado en el RH, 22 de di-
ciembre de 1874, 204).
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Urfas Smith respondi6 con energfa a dicha acusaci6n.
"Cientos de artfculos,"” declar6, ""han sido escritos acerca del te-
ma [del santuario]. En ningune de ellos se menciona que las
visiones son una autoridad respecto a este asunto, o que ellas
sean la fuente de alguna idea nuestra. Ningun predicador tam-
poco las ha mencionado en referencia a esta cuestién. La fuen-
te es inexorablemente Ia Biblia, donde encontramos abundantes
evidencias para las interpretaciones que hacemos de este tema"
(RH, 22 de diciembre de 1874, p. 204; el enfasis es nuestro).

Smith, debemos senalar, declar6 que cualquiera que de-
sease indagar en la literatura adventista de la epoca podrfa
verificar o refutar dichas declaraciones. Acerca del terra del
santuario, Paul Gordon hizo precisamente esto en su libro:
The Sanctuary, 1844, and the Pioneers [El santuario, 1844, y los
pioneros] (1983). Sus conclusiones respaldan las declaracio-
nes de Smith. Mientras que muchos adventistas de epocas
posteriores se han inclinade por apoyarse en la autoridad de
Elena G. de White para darle consistencia, o al menos buscar
en ella un sosten para sus enfoques doctrinales, los primeros
adventistas eran "el pueblo del Libro". Los adventistas del
septimo dfa contemporaneos, aunque pertenezcan a diversas
tendencias, deben tener en cuenta este hecho en sus esfuerzos
por tratar de identificar al verdadero adventismo hist6rico.

Jaime White se refiri6 al especial papel de la Biblia en la
formaci6n doctrinal de 1847, despues de afirmar que la Escri-
tura es "'nuestra unica norma practica y de fe". Con relaci6n
al ministerio profetico de su esposa, escribi6é que "las visiones
verdaderas se conceden para conducirnos a Dios y a su Pala-
bra escrita; sin embargo, las que se conceden para revelar
nuevas normas de fe y practica no pueden ser de Dios, y de-
ben ser rechazadas" (WLF 13).

Cuatro anos despues, mencion6 de nuevo y en forma ex-
plfcita el mismo asunto: "Cada cristiano", escribi6, "esta de
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hecho obligado a utilizar la Biblia como una norma perfecta
de fe y responsabilidad. Deberfa orar fervientemente para re,
cibir la ayuda del Espfritu Santo al oo ., irinar Ias Escrituras en
busca de la verdad plena, y de sus deberes. No tiene la libertad de
apartarse de ellas para aprender acerca de sus deberes, mediante
alguno de los Bones que haya recibido. Afirmamos que en el mo-
mento que to haga, colocard dichos dones en un pedestal equivo-
cado, ¥ asumira una posicién en extremo peligrosa. La Pala-
bra debe estar al frente, y la iglesia debe contemplarla como
una regla por la cual hay que guiarse, un fundamento de sabi-
durfa, de donde podemos aprender a ser responsables en toda
‘buena obra'' (RH, 21 de agosto de 1851, 70; el enfasis es
nuestro).

En resumen, los primeros adventistas rechazaron la tradi-
cién, la autoridad eclesiastica, y aun los dones del Espfritu en
su desarrollo doctrinal. Ellos eran el pueblo del "Libro", como
podremos ver en el resto de este capftulo.

Respecto a los principios de interpretacién, ellos creian
que las "Reglas de interpretaci6én" milleritas eran apropiadas,
al comparar un texto con otro, permitiendo que cada palabra
y cada frase adquirieran significados corrector, y utilizando el
paralelismo profetico, tipologfas, y la interpretacién de ele-
mentos simbélicos, tal como to deline6 Miller, en su orienta-
ci6én concienzuda para el estudio de la Biblia. Estas tecnicas
llegaron a constituir una perspectiva fundamental acerca de
la manera en que los "sabatistas" valoraban las Escrituras. Co-
mo es de esperar, los observadores del sabado continuaron in-
terpretando las profecfas desde una perspectiva historicista
(en vez de hacerlo desde el preterismo, que considera que las
profecfas se cumplen en la vida del profeta; o desde el futuris-
mo, que asume que gran parte de las profecfas se cumpliran
precisamente antes de la segunda venida). Como en el caso de
Miller, los adventistas que guardaban el sabado continuaron
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considerando las profecfas como una secuencia de aconteci-
mientos hist6ricos que comienza a cumplirse en la epoca de
los profetas bfblicos, y que se extiende a traves de la historia
hasta el fin del mundo. De hecho, elaboraron su teologfa so-
bre la plataforma profetica de Miller.

Hacia una mejor comprensié6n del terra del Santuario

Los disciplinados adventistas sabatarios no solamente se,
gufan los principios milleritas de interpretacién bfblica, sino
que tambien aceptaban sus principales conceptos escatol6-
gicos. Especificamente, creian en el regreso premileniarista
de Jesus en las nubes de los cielos. De esta forma se declara-
ron herederos de la principal doctrina millerita.

En los meses que siguieron al Gran Chasco, habrfan de
elaborar una segunda posicién doctrinal. Esta interpretacion
tenfa que ver con el significado de aquel santuario que nece-
sitaba ser purificado al final de los 2.300 dfas. Fueron acep-
tando la idea que el Santuario de Daniel 8:14 no podrfa ser la
tierra, tal como to ensenaba Miller; y que la purificacién no
podfa set la segunda venida. Sin embargo, una cosa era llegar
a aquellas conclusiones negativas, y otra determinar la natu-
raleza real del Santuario y de su purificacién. Los observado-
res del sabado llegarfan a un consenso respecto a la naturale-
za del santuario para el ano 1847, pero no habrfan de poner-
se de acuerdo respecto a la purificaci6én del mismo sino hasta
mediados de la decada de 1850.

Josfas Litch habfa expresado sus dudas respecto a la inter-
pretaci6n millerita de la purificaci6n del Santuario despues del
chasco de la primavera de 1844. "No se ha demostrado”, escri-
bi6 en abril, "que la purificaci6n del Santuario, que debfa ocu-
rrir al final de los 2.300 dfas, fuera la venida de Cristo, o la pu-
rificaci6n de la tierra". Y nuevamente senal6, al enfrentarse con
el significado del reciente chasco, que probablemente "estaban
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equivocados respecto al acontecimiento que marcaba la con-
clusion del aquel perfodo" (AShield, mayo de 1844, 75, 80).

Estos mismos razonamientos volvieron a surgir despues del
Chasco de octubre. Por to tanto, Joseph Marsh escribirfa a prin-
cipios de noviembre de 1844: "De buena gana admitimos que
hemos estado equivocados acerca de la paturaleza de los acon-
tecimientos que habrfan de ocurrir el decimo [dfa] del septimo
mes; pero todavfa no podemos reconocer que nuestro Sumo Sa-
cerdote en ese dia preciso, realiz6 todo to que, como en el tipo,
habrfamos de esperar de el" (VT, 7 de noviembre de 1844, 166).

Apolo Hale y Joseph Tumer utilizaron las ideas de Marsh
en un artfculo fechado en enero de 1845. Identificaron el acon-
tecimiento del 22 de octubre con la llegada de Cristo ante el
Anciano de Dfas (Dios), en la escena del juicio de Daniel 7.
Hale y Tumer concluyeron que "la llegada del esposo” indi-
caba "algun cambio de labores o de desempeno, por parte de
nuestro Senor". Cristo regresarfa a la tierra a reunir a los es-
cogidos despues de que su labor "dentro del velo [...], donde
ha ido a preparar lugar para nosotros", haya concluido. Como
resultado, "algbn tiempo debe transcurrir” entre la llegada del
esposo ante el Anciano de Dfas y su regreso en gloria. Hale y
Turner concluyen con la idea de que “ef juicio estd aqui’ (AM,
enero de 1845, 3).

De esta manera, algunos actores de segunda categorfa en
el drama del advenimiento habfan de desarrollar plenamente
las ideas sugeiiidas por Litch, Marsh, Hale y Turner. El 23 de
octubre de 1844, Hiram Edson, granjero metodista de Port
Gibson, Nueva York, recibi6 la impresién, mientras oraba jun-
to a algunos hermanos, de "que se nos concedes la luz, y el
Chasco tends su explicacién".

Mas tarde ese mismo dfa, €l y un companero (probablemen-
te O. R. L. Crosier) se propusieron visitar a algunos hermanos
creyentes con el fin de animarlos. Al atravesar un cambo de
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sembrados, segun Edson relat6 luego, "Fui paralizado a mitad
de camino, el cielo parecia abrirse ante mis ojos [...]. Pude ver
con exactitud, claramente, que en vez de salir nuestro Sumo
Sacerdote [una idea generalizada entre los milleritas] del Lu-
gar Santfsimo del Santuario celestial para venir a la tierra el
dfa decimo del septimo mes al final de los 2.300 dfas, habfa de
entrar por primera vez al segundo aposento de aquel San-
tuario. Comprendf que allf en el Lugar Santfsimo tenfa una
obra que realizar, antes de venir a la tierra".

Rapidamente, la voz de su companero quien se habfa ade-
lantado, hizo que Edson volviera a la realidad del momento.
Cuando le pregunt6 que si le sucedfa algo, Edson contest6
que ""el Senor estaba contestando las oraciones que elevamos
por la manana, iluminandonos acerca de nuestro chasco™'.

La inspiraci6én de Edson to llev6 a estudiar intensamente
la Biblia en uni6n de Crosier y del Dr. E B. Hahn. Siguieron la
tecnica aprendida de Miller de utilizar una concordancia para
descifrar el significado de la Biblia. Asf llegaron a la conclu-
si6n que el santuario de Daniel 8:14 que debfa ser purificado
no era la tierra ni la iglesia, sino el Santuario celestial, del
cual el Santuario terrenal era un tipo, 0 una copia.

Hahn y Edson decidieron que su descubrimiento era "pre-
cisamente to que el esparcido remanente necesitaba" a fin de
encontrar una explicaci6én para el Chasco y "encaminar a los
hermanos en la senda correcta”. Decidieron compartir el cos-
to de publicar sus conclusiones si Crosier se comprometia a
"desarrollar por escrito el tema del Santuario" basandose en
el estudao de la Biblia que ellos habfan realizado. Como resul-
tado, Crosier comenz6 a publicar en el Day of Dawn [Dfa del
amanecer] el resultado de los hallazgos que habfan realizado,
al estudiar juntos a principios de 1845 (H. Edson MS).

Mas adelante, el 7 de febrero de 1846, Crosier present6 sus
conclusiones en la publicaci6én Day-Star Extra, bajo el tftulo
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de "La ley de Moises". Para esa fecha sus ideas acerca del
Santuario ya habfan madurado to suficiente.

Podemos resumir las conclusiones mas importantes que
aparecieron en "La ley de Moises": 1. Existe en el cielo un
santuario literal. 2. El Santuario hebreo era una plena repre-
sentaci6n visual del plan de salvacién y segufa el patr6n del
Santuario celestial. 3. De la misma forma como los sacerdotes
terrenales tenfan un ministerio dividido en dos fases en el
Santuario del desierto, asf tambien Cristo tenfa un ministe-
rio bipartito en el Santuario celestial. La primera fase comen-
z6 en el Lugar Santo, despues de su ascensi6n. La segunda se
inicia el 22 de octubre de 1844, cuando Cristo pas6 del primer
aposento del Santuario al segundo. En esa fecha se inici6 el
antitipo, o Dfa de Expiaci6n celestial. 4. La primera fase de
ministerio de Cristo tiene que ver con el perd6én, mientras que
la segunda implica borrar los pecados y purificar tanto al San-
tuario como a los creyentes. 5. La purificacién de Daniel 8:14
era una purificacién del pecado; por to tanto, se efectuaba
mediante sangre, y no por fuego. 6. Cristo no regresara a la tie-
rra antes que concluya su ministerio en el segundo aposento
celestial (DS Extra, 7 de febrero de 1846, 37-44).

El articulo de Crosier no fue pasado por alto por aquellos
que luego se convertirfan en dirigentes del grupo de adventis-
tas observadores del sabado. A principios de 1847 Joseph Bates
respald6 la interpretacion de Crosier porque "era superior a
cualquier otra" (Opening Heavens, 25). Para esa fecha, Elena
G. de White escribi6: "el Senor me mostr6 en visién, hace mas
de un ano, que el hermano Crosier tiene la luz verdadera acer-
ca de la purificaci6n del Santuario, y que era su voluntad que
el hermano C. escribiera la interpretacién que nos brind6 en el
Day-Star Extra del 7 de febrero de 1846" (WLF 12).

Crosier no fue el unico creyente del grupo de la "puerta
cerrada" que escribi6 acerca del ministerio de Cristo en el
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segundo aposento del Santuario celestial. Hubo otros, como
Emily C. Clemons, quien publicaba a mediados de 1845 un
peri6dico con el sugestivo nombre de Hope Within the Veil [La
esperanza dentro del veto]; tambien G. W Peavey, quien en
1845 ensenaba que Jesus habfa "concluido con la obra tipifi-
cada por el ministerio diario que ejercfa antes del dfa decimo
del septimo mes, y que aquel dfa de octubre habfa entrado al
Lugar Santfsimo" (JS, 24 de abril de 1845, 55). Peavey senal6
tambien una relaci6én entre Daniel 8:14, Hebreos 9:23-24 y
Levftico 16; y concuudd que el Lugar Santisimo del Santuario
celestial necesitaba ser purificado mediante la sangre de Jesus
en el dfa antitfpico de la expiacidn (JS, 7 de agosto de 1845,
166). Crefa, sin embargo, que la purificacién del Santuario ce-
lestial se habfa llevado a cabo el 22 de octubre de 1844, mien-
tras que Crosier y sus colegas consideraban que la expiacidn
era un proceso inconcluso que habfa comenzado en aquella
fecha. La interpretaci6n de Crosier serfa la que finalmente fue
adoptada por el adventismo observador del sabado.

Las primeras visiones de Elena Harmon (Elena G. de White
despues de su matrimonio en 1846) tambien se referfan al te-
ma del Santuario. Su primera visidn (diciembre de 1844) tra-
taba acerca de la validez del movimiento del septimo mes
(una creencia que ella habfa despertado [ver WLF, 22]), y no
acerca del Santuario. Sin embargo, a principios de 1845 rela-
td otra visidn en la que dice: "Vi al Padre levantarse del trono,
y en un carro de llamas entr6 en el tugar santfsimo, al interior
del veto, y se sent6", al comienzo de la segunda fase del minis-
terio celestial de Jesus (ver PE 14, 15, 54-56).

Aun cuando esta visidn de Elena Harmon estaba en armo-
nfa con las conclusiones bfbticas de Crosier y otros creyentes,
debemos recordar que en aquel momento ella no tenfa nin-
guna autoridad en el adventismo. Ella no era conocida por la
mayor parte de los participantes en el desarrollo de la teolo-
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gfa del Santuario. Para ellos, Elena era tan solo una chica de

17 anos que afirmaba que recibfa visiones, en medio de toda
la algarabfa de voces del adventismo de la "puerta cerrada”,
movimiento literalmente acosado por una multitud de indi-
viduos que afirmaban poseer dones carismaticos. En las con-
diciones caé6ticas del adventismo de 1845 posterior al Chasco,
se necesitarfa tiempo para separar to falso de to legftimo.
Mientras tanto, un intenso y extenso estudio de la Biblia es-
taba contribuyendo a dilucidar muchas de los interrogantes
existentes.

Un asunto final que debe enfatizarse respecto al Santuario
celestial, es el descubrimiento realizado por Jaime White y
Joseph Bates, relativo a Apocalipsis 11:19: "Entonces fue
abierto el Santuario de Dios que esta en ¢l cielo, y quedd a la
vista el arca de su pacto en su Santuario” (WLF 23) No sola-
mente indicaba ese versfculo, segun ellos entendfan, la aper-
tura del Lugar Santfsimo en el cielo (et lugar donde estaba
ubicada el arca en el Santuario terrenal) casi al fin de los
tiempos, sino que tambien hizo que dirigieran sus miradas al
arcay a su contenido: los Diez Mandamientos. Esa conclu-
si6n nos hace avanzar otro paso en el desarrollo de la identi-
dad de los observadores del sabado, ¢l enfasis en el Sabbath.

El sabado y el mensaje del tercer angel

Entre los adventistas se habfa despertado un marcado in-
teres en el sabado antes del Chasco de octubre. J. A. Begg, es-
tudioso de las profecfas residente en Escocia, ya to habfa pues-
to de relieve. Sin embargo, ¢l gran impulso a favor del sabado
vino de parte de los bautistas del septimo dfa. El primer inten-
to concuido de ese grupo para influir en los milleritas ocurri6
a principios de 1842; sin embargo, el Signs of the Times [Las
senates de los tiempos], rehus6 publicar la informacién (ST, 1
de abril de 1841, 3; 6 de abril de 1842, 5).
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Aun asi, la necesidad de proclamar el mensaje del sabado
crecfa en el seno de los bautistas del septimo dfa. En 1843 en
su Congreso de la Asociaci6én General, se decidi6 asumir una
actitud mas agresiva (en contra de su postura tradicional acer-
ca del tema) a fin de promover sus creencias sobre el sabado.
Por to tanto, en aquella reuni6n se acord6 que era un "solem-
ne deter" instruir a sus contemporaneos acerca de dicho tema.
El Congreso de 1843 tuvo ciertos resultados positivos. Sin em-
bargo, en el Congreso de 1844 le dieron las gracias a Dios por-
que "habfa surgido un interes mas profundo y mas extenso so-
bre el asunto, como nunca se habfa manifestado en nuestro
pafs" (History of Seventh Day Baptist General Conference [His-
toria de la Asociaci6én General de la Iglesia Bautista del Sep-
timo Dfa], 243-244).

Parte de aquel inter6s se habfa desarrollado entre los mille-
ritas. Aun cuando su alcance es imposible determinarlo hoy
dfa, sabemos que una fervorosa bautista del septimo dfa llama
da Raquel Oaks lleg6 a interesarse en la segunda venida. Para
1844 no solamente habfa aceptado la idea de la inminencia
del advenimiento, sino que tambien habia compartido sus
creencias acerca del sabado con la congregaci6n millerita de
Washington, estado de New Hampshire. Varios de los miem-
bros de aquella iglesia comenzaron a observar el sabado en la
primavera de 1844. Es muy probable que la congregacion de
Washington ejerciera su influencia en el verano de 1844 sobre
un predicador de los bautistas libres milleritas llamado Tho-
mas M. Preble para que aceptara la importancia del sabado.

Ya en septiembre de 1844 la inquietud acerca del septimo
dfa se habfa acrecentado to suficiente como para que el
Midnight Cry publicara un editorial en dos partes acerca del
tema. "Mucha gente," mencionaba el artfculo, "tiene sus men-
tes sofocadas acerca de una supuesta obligaci6n de observar el
septimo dfa" (ibid, 12 de septiembre de 1844, 76).
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Aquellos brotes con relacién al sabado, previos al Gran
Chasco, producirfan frutos adicionales a principios de 1845.
El 28 de febrero, Preble expuso sus ideas acerca del sabado en
la publicacién Hope of Israel [La esperanza de Israel]. En mar-
zo public6 un mas amplio estudio de sus ideas en un folleto de
12 paginas que llevaba el expresivo tftulo de A Tract, Showing
That the Seventh Day Should Be Observed as the Sabbath,
Instead of the First Day; "According to the Commandment” [Tra-
tado que demuestra que el septimo dfa, y no el primer dfa,
debe ser observado como el sabado, "de acuerdo con el man-
damiento"].

Para abril de 1845, Joseph Bates habfa descubierto el estu-
dio de Preble en el Hope of Israel. Lo "ley6 y compar6" los
datos de Preble "con la Biblia, y se convenci6 de "que nunca
habfa habido ning6n cambio" del sabado al primer dfa de la
semana (SDS [1846], 40). Desde aquel momento Bates de-
fendi6 vigorosamente la practica de observar el Sabbath el dfa
septimo.

Con el gran celo que to caracterizaba, Bates trat6 de con-
vencer a la joven Elena Harmon acerca de la verdad del saba-
do durante el primer encuentro que sostuvieron en el verano
de 1846. Ella mas tarde dijo: "Por mi parte, no le data a esto
gran importancia, y me parecfa que el pastor Bates se equivo-
caba al dedicar mas consideraci6n al cuarto mandamiento
que a los otros nueve" (NB 103). Mas tarde ese mismo ano,
Elena y su esposo (Jaime White), aceptaron la validez del sa-
bado, probablemente despues de estudiar las evidencias pre-
sentadas por Bates en The Seventh Day Sabbath, a Perpetual
Sign [El sabado, una sepal perpetual, que el habfa publicado
en el mes de agosto (1T 76). Tal parece que en,el otono del
mismo ano, Bates viaj6 al oeste del estado de Nueva York
donde se reuni6 con Crosier, Hahn y Edson. Edson y Hahn
aceptaron el sabado bfblico, mientras que Crosier parecfa
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favorecer que se to observara. Por otro lado, ellos compartie-
ron sus conocimientos acerca del Santuario celestial con Bates,
quien los acept6 debido a que estaban fundamentados en un
profundo estudio de la Biblia. De esa manera, para fines de
1846 un pequeno grupo de creyentes adventistas comenz6 a
aglutinarse en tomo a las doctrinal del ministerio de dos fases
de Cristo en el Santuario celestial, y de la notable verdad del
sabado (H. Edson MS; Y1, 8 de matzo de 1910, 4-6).

Et testimonio personal de Bates fue importante para el de-
sarrollo de las conductas relativas a la observancia del septimo
dfa, aunque sus libros fueron mucho mas importantes. Entre el
verano de 1846 y 1849, Bates pubtic6 una serie de libritos que
no solamente presentaban al septimo dfa como el sabado ver-
dadero, sino que a la vez desarrollaban una teologfa que inte-
graba las doctrinal basicas del Santuario celestial, la segunda
venida y el sabado. Ademas, Bates ubic6 estas doctrinal en el
devenir histérico de los acontecimientos que comienzan en
Apocalipsis 11:7 y concluyen al final del capftulo 14. Su desa-
rrollo de esa formula integrada le dio cuerpo a to que habia de con-
vertirse en el meollo de la teologfa adventista del septimo did.

Algo que fue primordial para la teologfa de Bates acerca
del sabado fue su obra The Seventh Day Sabbath, a Perpetual Sign
[El sabado, una sepal perpetual, que se public6 pot vez prime-
ra en 1846, y que fue revisada extensamente en 1847. No
debe sorprendemos que en la edici6én de 1846 Bates presen-
tara un enfoque del sabado que estaba mayormente vincula-
do a los bautistas del septimo dfa. Asf, puso de manifiesto las
ideas que el septimo era el dfa correcto de adoracién, y que el
papado habia intentado cambiar la ley de Dios (Dan. 7:25).
Dos aspectos de especial interes en la edicién de 1846 indi-
can que Bates comenzaba a interpretar el sabado a laluz de la
teotogia adventista. El primero de ellos es la declaracién del
"Prétogo” de que "el septimo dfa" debe "set restablecido, antes
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-del regreso de Jesucristo" (SDS [1846], 1). La idea se origina
en las ideas restauracionistas que Bates traslad6 procedentes
de la Conexi6n Cristiana. La idea de que la Reforma no ha-
bfa concluido, y que no concluirfa hasta que volvieran a en-
caontrar su puesto de honor en la iglesia de Dios las grandes
verdades de la Biblia que habfan sido descuidadas, o que ha-
Man degenerado a to largo de la historia.

El segundo elemento, muy adventista, que aparece en la
edici6n de 1846, es la interpretacién de Bates del sabado den-
tro del contexto del libro de Apocalipsis. En aquel tomo, re-
lacion6 al sabado con Apocalipsis 14:12: "iAquf esta la
paciencia de los santos, los que guardan Jos mandamientos de
Dios y la fe de Jesus" "Hoy pot hoy", comentaba Bates, "me
parece que el sabado esta mas claramente incluido en esos
mandamientos" que los otros nueve (ib(d., 24). Fue esa acti-
tud enfatica la que habfa incomodado a Elena Harmon en el
verano de 1846 cuando ella "pensaba que el pastor Bates
erraba al espaciarse en el cuarto mandamiento ma's que en
cualquiera de los otros nueve" (1T 76). Sin embargo, Bates
no se retract6 a causa de las crfticas que encontr6 en su camino.
Al contrario, habfa de desarrollar mas plenamente en la edi-
ci6n de 1847 de The Seventh Day Sabbath tanto las implicacio-
tnes restauracionistas del sabado biblico, como sus aspectos apo-
calfpticos.

Aquella edicién indica que entre agosto de 1846 y enero
de 1847 la destacada teologfa "sabatista" de Bates habfa dado
grandes pasos habia la madurez. En el pr6logo subray6 el he-
cho que, de acuerdo con Apocalipsis 11:19, el Lugar Santfsi-
mo del templo de Dios habia sido abierto para que todos vie-
ran el arca del pacto que encerraba los Diez Mandamientos.
Esto conducirfa, segun el, a un "tiempo cuando los manda-
mientos de Dios fueran plenamente observados (SDS [1847],
iii, iv).
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Por to tanto, Bates vincul6 la recien descubierta doctrina
del santuario que habfa aceptado durante su reunién con
Crosier, Edson y Hahn a fines de 1846 con su visién restaura-
cionista del sabado. Esa conexi6n se convertirfa en algo cen-
tral en su libro. En su ideologfa, el auge del interes en el Sabbath
habfa sido la consecuencia de la apertura del Lugar Santfsimo
a fines de 1844. Ese renovado interes habfa llevado a algunos a
estudiar Apocalipsis 14:12, donde se ensena que el Senor sus-
citarfa un pueblo en los ultimos dfas que habrfa de obedecer
los mandamientos de Dios. De acuerdo con Bates, el hecho
de que dicho pueblo se encuentre en la tierra, tal como se des-
cribe en el versfculo 12, y que se haya estado agrupando
durante los dos ultimos anos alrededor de los mandamientos
de Dios y la fe o el testimonio de Jesus, es un hecho claro e
incontrovertible" (ibid, 58-59). Asf, present6 la observancia
del sabado como un cumplimiento profetico.

La profecfa de Apocalipsis 14:12, tal como Bates la inter-
pret6, no es un texto aislado de las Escrituras, sino que es par-
te vital de la continuidad de Apocalipsis 14. El describi6 la
predicacién de Miller, que advertfa acerca de la hora del jui-
cio, como cumplimiento del mensaje del primer angel (14: 6-
7), €l segundo angel (14:8) era la invitacién para salir de
aquellas iglesias que no aceptaban |a verdad de la Biblia tal
como la ensenaba el millerismo; y el tercero (14:9-11) como
la maldici6én que cae sobre los que permanecen en Babilonia.
En un primer momento consider6 que la proclamacién del
mensaje del tercer angel habfa terminado el 22 de octubre de
1844. Luego el templo de Dios se abri6 en el cielo y un grupo
de creyentes empezaron a unirse en tomo a Apocalipsis 14:12,
guardando los mandamientos de Dios y la fe de Jesus (ibfd,
58-59; VSDS, 102-104)

En este contexto expres6 Bates to que se habrfa de con-
vertir en la concepci6én "sabatista" de la marca de la bestia.
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Basandose en Apocalipsis 12:17, donde se manifiesta la idea
de que el Senor tendrfa un remanente en los ultimos dfas que
"guardarfa los mandamientos de Dios", el senal6: '"habrd una

erosa lucha acerca de la restauracién y observancia del
sabado, que pondra a prueba a cada alma que entre por las
puertas de la ciudad" (SDS [1847], 60). El pueblo de Dios
seria "perseguido por guardar los mandamientos" por quienes
han recibido la marca de la bestia. "'iNo esta acaso claro"
-pregunta Bates al analizar Apocalipsis 14:9-12- "que sus-
tituir al sabado por el primer dfa de la semana constituye la
marca de la bestia?" Por to tanto, en el tiempo del fin, Bola-
mente viviran en la tierra dos grupos de personas: los que tie,
nen la marca de la bestia y los que guardan los mandamien-
tos de Dios, incluyendo el sabade (ibld., 59). Una vez que
Bates lleg6 a tal punto, solamente le quedaba por dar un
corto paso para llegar a la conclusi6n de que el sellamiento
de los 144.000 de Apocalipsis 14:1-5 tenfa que ver con la
aceptaci6n del sabado por parte del pueblo de Dios de los
ultimos dfas, interpretacién que complet6 en 1849 cuando
public6 A Seal of the Living God [Un sello del Dios vivo). A la
luz de estos conocimientos, no es de extranar que Bates haya
llegado a la conclusién, a principios de 1847, de ""que el santo
sabado de Dios es una verdad presente” (ibidd,. 56; el enfasis es
nuestro).

Es imposible sobrestimar la importancia de las contribu-
ciones de Bates al desarrollo de la teologfa adventista del sa-
bado. En calidad de primero de sus te6logos, elabor6 un siste-
ma de conceptos que unificaba las doctrinas de la segunda
venida, el sabado y el santuario dentro del ambito de la gran
controversia entre el bien y el mal que se presenta en Apoca-
lipsis 11:19-14:20. Abundando acerca de estas conclusiones,
los observadores del sabado finalmente se verfan a sf mismos
no solamente como la verdadera continuacién del millerismo



Nuestra identidad / Origen y desarrollo

adventista, sino como el pueblo profetico que posee un ulti-
mo mensaje de extrema urgencia. Llegarfan a considerarse en
el deber de predicar el mensaje del tercer angel.

El ultimo hito doctrinal: la inmortalidad condicional

Ademds de la doctrina del doble ministerio de Jesus en el
Santuario celestial, del sabado y de la segunda venida, los ad-
ventistas "sabatistas" anadirfan una 61tima creencia que con-
sideraron una ""columna fundamental". Esta cuarta doctrina
tenfa que ver con la verdadera naturaleza humana. La mayor
parte de los cristianos a traves de la historia han crefdo, segén
la filosoffa griega, que el ser humano nace inmortal. Por to
tanto, cuando sus cuerpos mueren, sus espfritus o almas van al
cielo a morar con Dios, 0 a un infierno que arde eternamen-
te. Sin embargo, una minorfa de estudiantes de la Biblia a tra-
ves de la historia ha considerado el asunto desde la perspec-
tiva hebrea, en vez de la griega; y han rechazado las ensenan-
zas de la inmortalidad innata. Los fundadores del adventismo
pertenecfan a esta ultima escuela.

Las creencias de los adventistas observadores del sabado
respecto a la naturaleza del hombre tienen su Orgen en dos
fuentes. Una de ellas se basaba en las ensenanzas de George
Storrs, pastor metodista que se convenci6 en 1840, despues
de varios anos de estudiar el terra, de que nadie tiene inmor-
talidad inherente, sino que mds bien la recibe como un don
de Cristo. Como resultado, los impfos que rechacen dicho
don seran completamente exterminados mediante el fuego,
en to que se conoce como la segunda muerte. Estas conclu-
siones to llevaron a abandonar el ministerio metodista.

En 1841 Storrs public6 de forma an6nima An Inquiry: Are
the Souls of the Wicked Immortal? In Three Letters [Una investi-
gaci6n: ison inmortales las almas de los impfos? En tres cartas].
Al ano siguiente publicé con su propio nombre una versién
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tnas extensa: An Inquiry: Are the Souls of the Wicked Immortal?
In Six Sermons. [Una investigaci6n: ison inmortales las almas
de los impfos? En seis sermones]. Aunque Storrs se uni6é al mo-

vimiento millerita en 1842, sus interpretaciones acerca de la
inmortalidad apenas fueron escuchadas, ya que Miller y sus

asociados contemplaban al millerismo como un movimiento

de una sola doctrina. De hecho, Josfas Litch, en abril de 1844

comenz6 a publicar un periédico de 32 pdginas para oponerse
2 las ideas de Storrs que llevaba el tftulo The Anti-Annihilationist
[E1 antianiquilacionista]. Charles Fitch fue el primer pastor que

se convirti6 gracias a los esfuerzos de Storrs. En enero de 1844

[e escribi6 que "despues de mucho meditar y orar,y de una

gran conviccién acerca de la obediencia que debo a Dios, es-
toy preparado para estar del lado suyo' respecto al tema del

"estado de los muertos"” (Charles Fitch a George Storrs, 25 de

enero de 1844). Las ensenanzas de Storrs acerca del terra no

tendrfan un mayor impacto en buena parte del adventismo
s no hasta despues de 1844.

Una segunda fuente utilizada por el adventismo que ob-
servaba el sabado, para entender el concepto de la inmortali-
dad condicional, to represent6 la Conexi6n Cristiana y su
interes en regresar a las ensenanzas de la Biblia alejandose de
las desviaciones teol6gicas que se habfan introducido en la
iglesia cristiana a to largo de la historia. Jaime White y Joseph
Bates traen desde la Conexi6n Cristiana el condicionalismo
(la doctrina de que la gente no nace inmortal, sino que se les
concede la inmortalidad como consecuencia de su fe en Jesus),
asf como el aniquilacionismo (la creencia de que la gente pe-
recera en el fuego del infierno ya que no posee una inmorta-
lidad innata, en vez de set torturada eternamente debido a
que no puede morir).

Elena Harmon descubrié dichas doctrinas utilizando las
mismas fuentes, aunque en forma indirecta. Como metodis-
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ta, se habfa formado aceptando la idea de la inmortalidad in-

nata, y de un infiemo donde se quemaba a la gente por la
eternidad. Estas doctrinas suscitaron una gran perplejidad en
su joven mente. "Cuando me dominaba el pensamiento de

que Dios se deleitaba en la tortura de sus criaturas, que ha-
bfan sido formadas a su imagen, un muro de tinieblas parecfa
separarme de el" (NB 34).

Una mejor explicaci6n del asunto to recibi6 Elena de su
madre, quien probablemente habfa estado en contacto con
las ideas condicionalistas en las reuniones a las que asisti6 en
la Iglesia Cristiana (Conexionista) de la calle Casco en Por-
tland, Maine, a principios de 1840. Elena mas tarde oirfa a su
madre discutir el tema con una amiga y pudo conversar con
ella al respecto. Sin embargo, pasarfan varios meses antes que
la joven se convenciera de la veracidad bfblica del asunto.
Una vez que to acept6, se dio cuenta de to bien que se inte-
graba en to teologfa adventista. Segun ella nos dice: "Mi men-
te ha sido frecuentemente afectada por los esfuerzos para
reconcitiar la recompensa o el castigo inmediato de los muer-
tos con el innegable hecho de una futura resurrecciébn y un
juicio. Si en el momento de la muerte el alma entra en un es-
tado de eterna felicidad o sufrimiento, ipara que sera necesa-
ria la resurrecci6bn del miserable cuerpo corruptible? Sin em-
bargo, esta nueva y hermosa creencia me mostr6 la razén por
la cual los escritores inspirados se espaciaron tanto en et tema
de la resurrecci6n del cuerpo: porque et ser entero se encon-
traba durmiendo en la tumba (ib(d., 48-50).

En resumen, la inmortalidad condicionat armonizaba ple-
namente con la teologfa adventista, de acuerdo a la compren-
si6n que los fundadores del sabatismo tenfan de las ensenan-
zas de la Biblia en 1847. Atln mas, le servirfa de apoyo a las
ensenanzas respecto al juicio investigador, tema que serfa am-
pliamente aceptado para fines de la decada de 1850.
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Atando cabos
Para comienzos de 1848 los dirigentes del adventismo "sa-
batista", mediante un amplio y extenso estudio de la Biblia,
habfan llegado a un consenso basico en al menos cuatro pun
tos doctrinales: 1° el regreso personal, visible, previo al mi-
tenio, de Jesus, 2° el ministerio doble de Jesus en el Santuario
celestial, 3° la perpetuidad del sabado y su importancia con
relacion al fin del tiempo, 4° ¢l concepto de que la inmorta-
lidad no es inherente, sino algo que recibimos como un don
mediante Jesucristo. Estas cuatro columnas o hitos doctrinales
no solamente separaban a los observadores del sabado de los de-
mzYs milleritas, sino de los demds cristianos en sentido general.
Estos hitos doctrinales dieron respuesta a la pregunta de ique ele-
xnentos adventistas hay en el adventismo? Fstas ensenanzas le con-
‘cedieron su identidad a los observadores del septimo dfa.
Los que guardaban el septimo dfa compartfan muchas de
* us creencias con los demas cristianos; sin embargo, sus ense-
i'ianzas y predicaciones se centraban en doctrinas fundamen
tales o columnas doctrinales, porque consideraban que eran
la verdad presente para su tiempo. Contemplaban su mensa-
je con relacion a dos puntos crfticos. El primero era una orien-
taci6n teol6gica que consideraba "al santuario del cielo como
el gran escenario de todo el sistema cristiano", concepto que
les ayud6 a unificar todas sus otras creencias (RH, 15 de di-
hciembre de 1863, 21). El segundo elemento unificador para su
¢ teologfa tenfa que ver con el mensaje de los tres Angeles de
- Apocalipsis 14.
‘ Para 1848 los adventistas observadores del sabado ya co-
%menzaban a ver la importancia profetica de los tres Angeles pa-
_rasumisién. En 1850 Jaime White public6 un relevante ar-
¢tlculo que resumfa sus conclusiones respecto al tema. En el
‘mismo equipar6 al mensaje del primer angel (ver Apoc. 14:6-
-7) conla proclamaci6n millerita de la segunda venida. El
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crefa que el concepto tiempo en el texto "la hora (el tiempo)
de su juicio ha llegado" era de vital importancia. " Toda la feli-
gresfa adventista,” escribi6, "lleg6 a creer' que algo especial
sucederfa en 1843. "El escepticismo de quienes hoy dudan",
continuo, '"'no prueba que estuvimos equivocados en aquel
momento. El paso del tiempo, y 1a continua apostasfa y escep-
ticismo de los adventistas, no ha convertido a esta verdad de
Dios en una mentira, sino que sigue siendo una verdad".

El segundo angel (ver Apoc. 14:8), recalc6 Jaime White,
"siguO" al primer angel. Cuando las iglesias comenzaron a ce-
rrarle sus puertas a los milleritas y a desfraternizarlos, enton
ces el segundo angel proclamé el mensaje """ Ha cafdo Babi-
lonia [...] salid de ella pueblo mfo"'.

"Esta profecfa”, escribi6 White, ""fue cumplida con exacti-
tud, en el momento y el tiempo correcto [...]. Lo escuchamos
con nuestros propios ofdos, nuestras voces to proclamaron,
nuestro ser experiment6 su poder, y con nuestros 0jos con-
templamos su efecto, segun el oprimido pueblo de Dios rom-
pi6 las ataduras que to encadenaban a las diversas sectas, y
logr6 escapar de Babilonia...

"El mensaje del segundo angel nos llamé a salir de las igle-
sias cafdas, para estar ahora donde tenemos libertad para pen-
sar, y para actuar por nosotros mismos en el temor de Dios. Es
un hecho en extremo interesante que la cuesti6n del sabado
comenzara a agitarse entre los creyentes en la segunda veni-
da justamente despues de que se les llamara a salir de aquellas
iglesias, mediante el mensaje del segundo angel. La obra de
Dios marcha ordenadamente. La verdad del sabado surgi6 en
el momento apropiado para cumplir la profecfa” (PT, abril de
1850, 65-68).

White (en desacuerdo con Bates, quien consideraba que
el mensaje del tercer angel habfa concluido el 22 de octubre
de 1844 al revelarse a partir de aquella fecha la verdad del sa-
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bado de Apocalipsis 14:12) consideraba que el mensaje del
tercer angel inclufa a Apocalipsis 14:12 y que se habfa co,
menzado a predicar en octubre de 1844 (WLF 11). Conside-
taba el mensaje del tercer angel como el punto culminante
del movimiento profetico que comenz6 con la proclamacién
de Miller del mensaje del primer angel. Serfa el ultimo men-
saje de misericordia de Dios al mundo, justo antes de la gran
cosecha de almas de la segunda venida, descrita en los versf-
culos 15-20.

Asimismo, White senal6 que Apocalipsis 13 y 14 y el men-
saje del tercer angel identifican solamente a dos grupos de per-
sonas en el tiempo del fin. Uno de ellos persigue a los santos
y recibe la marca de la bestia, mientras que el otro continua
esperando pacientemente el regreso de Jesus y "GUARDANDO
LOS MANDAMIENTOS DE DIOS”.

""Nunca habfa experimentado to que siento ahora al soste-
ner mi pluma", escribié Jaime White al aproximarse al pinacu-
lo emocional de su presentacién. "Y nunca reconocf ni sentf
la importancia del sabado como en este momento. Cierta-
mente la verdad del sabado, como el naciente sol que surge
del este, ha aumentado su resplandor, en poder y en impor-
tancia hasta que convertirse en la gran verdad selladora [...].

"Muchos se detuvieron ante el mensaje del primer angel,
otros ante el segundo, y muchos rechazaran el tercero; sin em-
bargo, unos pocos ‘siguen al Cordero por dondequiera que va'
[Apoc. 14:4], y subiran y poseeran la tierra. A pesar de que ten-
dran que pasar por una prueba de fuego y sangre, o presenciar
tun tiempo de angustia cual nunca hubo', no cederan para “reci-
bir la marca de la bestia', sino que seguiran luchando, continu-
an su guerra hasta que en las arpas celestiales toquen la nota de
victoria en el Monte de Si6n" (PT, abril de 1850, 67-68).

En realidad, los adventistas observadores del sabado ha-
bfan encontrado su identidad. Habfan llegado al punto en
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que podfan verse a sf mismos como un pueblo hijo de las
profecfas. Debido a sus convicciones, muchas veces se referf-
an a su movimiento como "el mensaje del tercer angel".

Segdn ellos to interpretaban, el tiempo de dispersion a rafz
del Chasco de octubre de 1844 habrfa concluido y ahora
habfa llegado el momento de unirse para predicar el mensaje

de la hora final al remanente del millerismo. Segdn to expre-
so Jaime White en noviembre de 1849, "el tiempo de disper-

sion que hemos experimentado estd en el pasado; ahora pa 17e-
gado €l momento para que los santos se congreguen en la uni-

dad de la fe, para ser sellados por una verdad santa y agluti-
nadora. Sf, mi hermano, ha Ilegado. Es cierto que la obra avan-
za lentamente, pero se mueve con seguridad, y adquiere forta-

leza con cada paso [...]. Nuestra experiencia adventista pasa-

da, nuestra posicion actual y nuestra labor futura estan deline-
adas en el capitulo 14 de Apocalipsis con la misma claridad
que solo el 1Apiz profetico podia trazar. Gracias a Dios que
podemos verla [...]. Creo que la verdad del sabado debe reso-

nar por todo el pafs, cual nunca to hizo el mensaje adventista
[...]. Jesds regresa para llevar a los miserables y rechazados a su
hogar, A SUHOGAR, A SUHOGAR. Los que guardan la plena
verdad entraran. Benditos Ios que GUARDAN los mandamien-
tos, sf ellos, ELLOS tendran acceso al Arbol de la vida, y entra-
ran en la Santa Ciudad" (JW al Hno. Bowles, 8 de noviembre

de 1849).

Delimitar los mensajes del primer y del segundo Angel

Los observadores del sabado, a finales de la decada de 1840
y durante los anos 1850, modificarfan sus interpretaciones
originates de los mensajes del primer y del segundo angel de
diversas maneras. No solamente consideraron que el tercer
mensaje inclufa al texto de Apocalipsis 14:12, y que comen-
zaba en octubre de 1844, sino que se dieron cuenta de que los
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dngeles proclamaban sus mensajes en secuencia, y que los tres
mensajes debfan ser proclamados simultaneamente a partir
de 1844. Quienes guardaban el sabado entendieron que de-
Wan predicar los tres mensajes y no dnicamente el tercero.

Por to tanto, en forma alterna se referfan a su doctrina como
la del tercer angel, o la de los tres Angeles.

Respecto al mensaje del segundo Angel de Apocalipsis
14:8, los observadores del sabado persistieron en seguir la
interpretacion de Charles Fitch respecto a identificar a Babi
ionia con el protestantismo apostata y con €l catolicismo
~ romano. Segdn to expreso Jaime White en 1859, "Nosotros

sin vacilacion alguna identificamos a toda la cristiandad
corrupta como la Babilonia del Apocalipsis." La corrupcion,
tat como el la interpretaba, implicaba tanto una degradacion
moral como la mezcla de las ensenanzas cristianas con filoso-
ffas no cristianas, tales como la inmortalidad del alma. Y esta
ditima hacfa que las iglesias estuvieran indefensas ante el
espiritismo. Babilonia, en resumen, significaba iglesias con-
fundidas (RH, 10 de marzo de 1859, 122-123).

Un importante argumento respecto al mensaje del segun-
do angel, desarrollado por quienes guardaban el sabado, con-
sistfa en interpretar la cafda de Babilonia como una corrup
cion progresiva en dos etapas. Mientras que Fitch considera-
ba que los textos de Apocalipsis 14:8 y 18:1-4 eran un mismo
acontecimiento, Jaime White y los observadores del sabado
llegaron al convencimiento que estos dos textos eran sucesos
diferentes. Por to tanto, senalo que la caida de Babilonia des-
crita en el capitulo 14:8 "estA en el pasado”, mientras que la
descrita en el 18:1-4 esta en tiempo presente y sobre todo en
el futuro. Tal como el to expreso en 1859: "Primero, cae [14:
8]; segundo, se convierte en habitacion de demonios y de todo
espfritu inmundo; tercero, el pueblo de Dios es conminado a
salir de ella; cuarto, sus plagas son derramadas sobre ella"
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(ibid.). Por to tanto, aunque el mundo religioso habfa come,
tido a principios de la decada de 1840 el grave error de recha-
zar las ensenanzas bfblicas de la segunda venida y perseguir a
quienes crefan en ellas, la cafda de 1840 habfa sido tan solo
el inicio de la confusion. Los acontecimientos del tiempo del
fin conduciran a las iglesias a un desconcierto moral y doctri-
nal mucho mas serio, hasta que Dios finalmente se vea obli-
gado a darse por vencido respecto a estas iglesias irremedia-
blemente confundidas, que han decidido formar parte de Ba-
bilonia.

Los que guardaban el septimo dfa harfan tambien un cam-
bio significativo en la concepcion millerita del mensaje del
primer angel. Mientras que los milleritas habfan ligado la es-
cena del juicio de Daniel 7, la purificacion del Santuario des-
crita en Daniel 8:14, y "lahora de su juicio" de Apocalipsis
14:7 con el juicio que se llevarfa a cabo en el momento de la
segunda venida, los observadores del sabado to considerarfan
como un suceso anterior al advenimiento, o to que ellos de-
nominaron un juicio investigador. Sin embargo, no aceptarf-
an todos ellos la idea de un juicio investigador sino hasta fi-
nes de la decada de 1850. Por algun tiempo el asunto distan-
cf6 a Bates y a Jaime White.

El concepto de un juicio previo al advenimiento tuvo su
origen antes deb Chasco de 1844. Josfas Litch desarroll6 la
idea en 1840 y la publico en 1841. Su principal argumento en
esa fecha era que el juicio debfa celebrarse antes de la resu-
rreccion (Address to the Public [Proclama al publico], 37). Un
ano mas tarde escribi6 que a "ningun tribunal humano se le
ocurriria implementar la condena de un acusado antes de juz-
garlo; mucho menos a Dios". Por to tanto, Dios, antes deb dfa
de la resurrecci6n, traera a juicio cada obra humana. Durante
la resurrecci6n ejecutara la sentencia tomando en cuenta el
Juicio celebrado antes deb advenimiento (Prophetic Expositions
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[Exposiciones profeticos], t. 1, 49-54). Varios milleritas acep-
taron los concepos de Litch antes de octubre de 1844,

Mas adelante, entre el Chasco de octubre y 1850, otros mas
aceptaron la idea de un juicio previo al advenimiento que
camenz6 con el Gran Chasco, incluyendo a Bates. Enoch
Jacobs, por ejemplo, despues de tratar acerca del pectoral del
juicio utilizado el Dfa de la Expiaci6n, concluy6 en noviem-
bre de 1844 que "a menos que algo tan decisivo como el ini-
cio del juicio ocurriera el dfa decimo [22 de octubre de 1844],
el antitipo no se nos habrfa revelado todavia", la profecfa no
se habrfa cumplido, y aun estarfamos a oscuras (WMC, 29 de
noviembre de 1844, [19]). Ademas, en enero de 1845 Apolo
Hale y Joseph Turner abogaron por una interpretacién mas
profunda de las parabolas de las bodas. Especfficamente |
senalaron que la parabola de las bodas de Lucas 12 dice que
|a gente necesita esperar hasta que Jesus regrese de la fiesta de
bodas. Continuaron diciendo que la parabola de bas bodas de
Mateo 22 incluye una escena de juicio en la que el rey exa-
mina a sus invitados para determinar si estan vestidos con un
traje de bodas. Turner y Hale vincularon estas parabolas de
bodas al momento en que Jesus recibe su reino durante la
escena deb juicio de Daniel 7. Llegan a la conclusion de que
a partir deb 22 de octubre Cristo tiene una nueva obra que
realizar "en el mundo mvisible". Por consiguiente, proclama-
ron, ‘el juicio estd adui” (AM, enero de 1845, 3).

En esa misma direccion empezaron algunos adventistas a
entender despues deb Chasco que ciertos textos clave deb mi-
llerismo, como Daniel 7 y la llegada deb esposo a la fiesta de
bodas, simbolizaban mas bien la llegada de Cristo al juicio
previo al advenimiento, en vez de su regreso en bas nubes de
los cielos. Le aplicaron el mismo razonamiento a la purifica-
ci6n deb Santuario de Daniel 8:14 y a la hora deb juicio de
Apocalipsis 14:7. Con relacion a la declaracion: "ha llegado
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la hora de su juicio", Bates escribi6 en 1847 que "debe haber
un orden y un momento para que Dios en su carActer de juez
decida los casos de todos los justos, para que sus nombres pue-
dan set asentados en el Libro de la Vida del Cordero, y para
que esten completamente preparados para ese extraordinario
momento de su transformaci6n de la mortalidad a la inmortali-
dad" (Second Advent Way Marks [Hitos en la senda del segun-
do advenimiento], 6). En las ideas de Bates, el perfecciona-
miento de los santos en la tierra acompanaba a la purificacién
del Santuario celestial previa al advenimiento (esto es, al jui-
cio; ver, VSDS 69).

Jaime White estaba en total desacuerdo con Bates respec-
to al juicio previo al advenimiento. En 1847 White escribid
que "no es necesario que la sentencia final tenga que procla-
marse antes de la primera resurreccio'n, como algunos [por ¢j.
Bates] han ensenado ya que los nombres de los santos estan
escritos en el cielo, y Jesus y los Angeles seguramente sabrAn
a quien levantar y reunir en la Nueva Jerusalen" (WLF 24).
De nuevo, afirm6 en septiembre de 1850: "El gran dfa del jui-
cio durarg mil anos" y "sera precedido por la segunda venida".
Muchos intelectos "ban sido confundidos por las opiniones
encontradas que se han publicado acerca de este tema. Al-
gunos han discutido que el dfa del juicio precederg a la segun-
da venida. Esta opini6n, sin lugar a dudas, no encuentra apo-
yo en la palabra de Dios" (AR, septiembre de 1850, 49).

Sin embargo, en algun momento entre 1850 y 1857, White
dio un viraje para integrarse en la interpretacion de Bates de
un juicio previo a la segunda venida. Aparecen evidencias cir-
cunstanciales de dicho cambio en la Review de febrero de 1854
cuando White publica un artfculo de J. N. Loughborough que
vinculaba al mensaje del primer Angel con el juicio previo al
advenimiento. Aunque Loughborough no habia redactado el
artfculo para fines de publicacién, White menciona en una
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breve introduccién que aun asi el to habia publicado porque
" *contesta las preguntas que se nos han hecho" (RH, 14 de
febrero de 1854, 29). Todas las posibles dudas respecto a la
actitud de White se disiparon en enero de 1857, cuando
public6 un amplio estudio acerca del "juicio investigador"
bajo su propio nombre (RH, 29 de enero de 1857, 100-101).
El concepto de "juicio investigador" habfa sido utilizado a
principios del mes por vez primera en forma impresa en un ar-
tfculo de E. Everts (RH, 1 de enero de 1857, 72). Ya para ese
tiempo los adventistas que observaban el sAbado habfan acep-
tado ampliamente la idea de un juicio previo a la segunda
venida:

Otras reconsideraciones teol6gicas posteriores a 1850

Era algo natural que el paso del tiempo tuviera un efecto
modificador sobre algunas ensenanzas relacionadas con el saba-
do. Fijar fechas respecto a la segunda venida fue una idea que
sufri6 una transformacié6n radical. Despues del Gran Chasco,
fijar fechas para la segunda venida se habfa convertido en al-
go comun entre los antiguos milleritas. De ahf que William
Miller y Josfas Litch previeran que Jesus regresarfa en 1844 an-
tes del fin del ano judfo (o sea, para la primavera de 1845). H.
H. Gross, Joseph Marsh y otros senalaron fechas en 1846, y
cuando aquel ano transcurri6 Gross encontr6é motivos para
esperar a Cristo en 1847 (ver R. Schwartz, Light Bearers [Por-
tadores de luz], 54).

Jaime White tambien se contagi6 de la prActica de fijar fe-
chas. Al menos hasta septiembre de 1845 crey6 que Jesus re-
gresarfa durante el mes de octubre de ese mismo ano. Bates
tambien parti~;ip6 de la prActica. En 1850, por ejemplo, sus-
cit6 un cierto revuelo al interpretar que "las siete manchas de
sangre en el altar de oro delante del trono de misericordia”
representaban "la duraci6n del proceso judicial en el Lugar
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Santfsimo, vinculado con los santos vivos". Si cada mancha
equivalfa a un ano, el ministerio celestial de Cristo durarfa
siete anos y el vendrfa en octubre de 1851, siete anos despues
del Chasco. (Explanation of the Typical and Anti Typical
Sanctuary (Una explicaci6én del santuario como tipo y como
antitipo], 10)

Sin embargo, el otro fundador del adventismo del septimo
dfa se opuso a Bates. "Apreciado hermano”, escribi6 Elena G.
de White en julio de 1851, "el Senor me ha mostrado que el
mensaje del tercer angel debe seguir adelante, y ser proclama-
do alos hijos extraviados del Senor, y a esto no se le debe apli-
car un tiempo especffico, porque el tiempo nunca volvera a ser
un motivo de prueba. Vi que algunos se han creado falsas ex-
pectativas al predicar acerca de fechas; y que el mensaje del
tercer angel era mas fuerte que cualquier perfodo de tiempo. Vi
que este mensaje puede permanecer firme en su propio cimien-
to, y que no necesita fechas para fortalecerse, y que surgira con
gran poder, y realizara su obra, y que sera abreviado en justicia.

"Vi que algunos estan tratando de tercer las cosas para que
coincidan con el otono; esto es, haciendo calculos respecto a
dicha fecha. Vi que esto es incorrecto, por to tanto: en vez de
acudir a Dios diariamente para averiguar sus obligaciones acer-
ca del PRESENTE, estan mirando al futuro y realizan sus calcu-
los como si supieran que la obra concluirfa este otono, sin in-
vestigar sus obligaciones diarias ante Dios" (RH, 21 de julio de
1851 A.

No era la primera vez que Elena G. de White se oponfa a
fijar fechas. Ya en 1845 ella habfa advertido repetidamente a sus
hermanos en la fe que las fechas no probaban nada, y que
cada fecha sugerida que pasara sin cumplirse debilitaria la fe
de aquellos que colocaban sus esperanzas en ella. Aun su pri-
mera visién insinuaba que la Santa Ciudad podrfa estar a
"“una gran distancia". En respuesta a su actitud respecto a fijar
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f~chas, algunos la acusaron de "simpatizar con el siervo malo
que dijo en su coraz6n ‘'mi Senor se tarda en venir"' (EW 14,
15, 22; cf. 75; WLF 22).

Ella era muy consciente de que el mensaje del tercer angel
le concedfa a su fe una base mds firme que las fechas. Ade-
mas, respecto a conceptos temporales, coherentemente des-
vi6 la atenci6bn de los observadores del sabado de las actitu-
des emocionales, y trat6 de que se atuvieran a sus responsabi-
lidades temporales. Ese enfasis moldearfa en su momento el
esquema para la creaci6n de las instituciones adventistas que
habrfan de llevar el mensaje del adventismo del septimo dfa
a todos los rincones de la tierra:

Sin embargo, antes de que esta experiencia "de misiones”
tuviera posibilidades de convertirse en realidad, los obser-
vadores del sabado iban a tener que enfrentarse al error que
habian cometido respecto a la "puerta cerrada". Aquella teo-
rfa manifestaba que la gracia, o perfodo de prueba, se habfa
cerrado y que la misi6n evangelica de ellos era atraer a otros
milleritas desanimados al mensaje del tercer angel. No existe
la menor duda de que todos los que guardaban el sabado acep-
taron en principio la ensenanza de la "puerta cerrada” de Miller.
El y otros mas habian vinculado directamente la "puerta ce-
rrada” y el fin del tiempo de gracia, segun mencionamos ante-
riormente, con la idea de que la purificaci6n del Santuario era
la segunda venida de Cristo. Esa ecuaci6n significaba que la
gracia concluirfa al final de los 2.300 dfas.

Los que guardaban el septimo dfa habfan aceptado esa
equivalencia, y todos sus dirigentes ensenaron la teorfa de la
"puerta cerrada" durante varios anos. Sin embargo, el estudio
de la Biblia, segun hemos mencionado, muy pronto llevé a los
observadores del septimo dfa a la conclusi6n de que la purifi-
caci6n del Santuario no era la segunda venida, sino que tenfa
que ver con el ministerio de Cristo en el temlo celestial.
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En estas circunstancias se encontraron proponiendo una
teologia que habfa dejado de tener sentido. Habfan cambia-
do la interpretaci6n de la purificacién del Santuario, pero no
habfan reinterpretado el concepto de la "puerta cerrada”. Sin
embargo, ¢l cambio en una creencia, requerfa un ajuste en la
otra. Pero este aspecto no fue de inmediato algo obvio para
quienes guardaban et sabado.

Serfa a principios de la decada de 1850 cuando los adven-
tistas iban a elaborar una posicién coherente respecto al te-
ma. Gradualmente comenzaron a ver la "puerta cerrada” en el
contexto del cierre de la puerta del Lugar Santo en el San-
tuario celestial, cuando concluye la primera etapa del minis-
terio de Cristo en 1844, y se abre de la puerta en la segunda
fase de su ministerio celestial (ver SDA Encyclopedia [1996],
t. 2,249-252).

Esta nueva interpretaci6n de la "puerta cerrada” y de la
"abierta", tambien en su momento incluirfa la aceptacién de
una comisi6n divina para predicar los mensajes del sabado y
el del tercer angel de Apocalipsis 14:6 "a toda nacién, tribu,
lengua y pueblo"”. Por to tanto, esa orden habaaa de convertir-
se en la base para una "teologfa de misién de la Iglesia Adven-
tista" (ver P G. Damsteegt, Foundations of the Seventh-day
Adventist Message and Mission [Fundamentos del mensaje y
misi6bn adventistas del septimo dfa]).

Un ultimo componente importante en to teologia del gru-
po observador del sabado que surge durante la decada de 1850
fue la elaboraci6n de un razonamiento bfblico para justificar
el llamamiento de un profeta moderno, asf como para inte-
grar la obra de un profeta para los ultimos dias en la teologia
asociada al cuarto mandamiento. Al principio quienes guar-
daban el sabado habfan hecho muy poca teologfa acerca del
don de Elena G. de White, excepto acerca de su relacién con
la Biblia. Bates a principios de 1847 crefa que el don habfa
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sido otorgado "para confortar y fortalecer al ‘desperdigado’,
‘maltrecho' y “vapuleado pueblo' [de Dios], a partir del cese de
nuestra obra a favor del mundo en octubre de 1844" (WLF
21). Jaime White, despues de afirmar que la Biblia era su
"unica norma practica'y de fe", declar6 que la revelaci6n per-
fecta de la Biblia no significa que Dios no puede aun guiar a
su pueblo "en estos ulttmms digs mediante suenos y visiones",
de acuerdo con el testimonio de Pedro en Hechos 2. "Las vi-
siones legitimas se conceden para guiarnos a Dios, y a su pala-
bra escrita; sin embargo, aquellas que se conceden para ex-
presar nuevas normas practicas y de fe, diferentes a las de la
Biblia [...] deben ser rechazadas (ibid., 13). En una ténica
similar, Otis Nichols le escribi6 a William Miller a principios
de 1846, respecto a las visiones de Elena, diciendo que uno
no deberfa rechazar la profecfa, sino que deberfa poner a
prueba mediante la Biblia todos los alegatos profeticos segun
nos aconseja Pablo en 1 Tesalonicenses 5: 20-21 (Otis Nichols
a WM, 20 de abril de 1846).

Para 1856 los observadores del sabado sintieron la urgen-
te necesidad de desarrollar una teologia de los dones profeti-
cos, ¢ integrar dichos conceptos a la totalidad de su compen-
dio teol6gico. En febrero de ese mismo ano Jaime White es-
cribi6 un articulo donde manifest6 sus ideas respecto al tema.
Primeramente, mencion6 varios textos que muestran que los
dones del Espfritu (incluyendo la profecia), permanecerfan
en la iglesia hasta el tiempo de la segunda venida. Luego se
concentr6 en Joel 2:28-32 con su promesa de un derrama-
miento del don profetico, senalando que el Pentecostes fue
tan solo un cumplimiento parcial de dicha profecfa, y que el
enfasis real de Joel estaba colocado en un derramamiento es-
pecial del don profetico en el "remanente” mencionado en el
versfeulo 32. White, acto seguido, equipar6 al remanente de
Joel 2:32 con el remanente de Apocalipsis 12:17, que guarda
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los mandamientos de Dios "y tiene el testimonio de Jesu-
cristo”. Y "icudl es el testimonio de Jesucristo? Permitamos
que el angel que hablaba con Juan conteste dicha pregunta.
El dice: "El testimonio de Jesus es el espfritu de profecfa”
Apocalipsis 19: 10". Jaime White concluye insinuando que
una sepal especial presente en la iglesia de Dios de los ulti-
mos dfas serfa un reavivamiento del don de profecfa, un don
que el crefa firmemente que su esposa posefa (RH, 28 de
febrero de 1856, 172). De esta forma los que guardaban el
sabado no solamente racionalizaban su comprensi6én bfblica
del don profetico, sino que to interpretaban la luz de los tex-
tos apocalfpticos que les permitfan entender y asumir su iden-
tidad.

Perspectivas

Para principios de 1847, los fundadores de la Iglesia Ad-
ventista del Septimo Dfa habfan levantado varios hitos doc-
trinales basicos: la segunda venida, ¢l santuario, ¢l sabado, y
el estado de los muertos. Algo que necesitamos senalar es que
no solamente eran dichas doctrinas el resultado del estudio
de la Biblia, sino que cada una de ellas habfa sido desarrolla-
da pot individuos que nunca llegaron a formar parte del gru-
po que observaba el sabado. El papel de los fundadores que
observaban el Septimo dia, especialmente de Joseph Bates,
fue integrar aquellas cuatro doctrinas en una explicacién del
tiempo del fin segdn se expone en el libro de Apocalipsis
desde el capftulo 11:19 hasta el final del capftulo 14. Con
relaci6n a este proceso, las visiones de Elena G. de White tu-
vieron mas bien un papel de confirmacién que de iniciaci6n
(vet WLF 18-20, 12).

Otro aspecto que debemos enfatizar acerca de la teologfa
del adventismo observador del sabado, de fines de la decada
de 1840, es que era una teologfa y no una lista de doctrinas inde-
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